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PRAWDA SPOLECZNA
W NAUCZANIU PAPIEZA BENEDYKTA XVI

Wspolczesny $wiat targany jest przez roznego rodzaju kryzysy. Mimo Ze na
pierwszy rzut oka najbardziej obecnie widoczny jest kryzys gospodarczy i pro-
blemy zwigzane z uchodzcami, to jednak zrodta tych kryzysow sa o wiele glebsze,
poczawszy od kryzysu cztowieka jako takiego. Papiez Benedykt XVI uwaza, ze
korzenie wspolczesnych s§wiatowych problemow wiazg si¢ z kryzysem zasad
moralnych, ale tez z kryzysem prawdy, ktora jest bardzo czgsto obecnie relatywi-
zowana. Papiez, odpowiadajgc na wszelkie kryzysy, probuje da¢ konkretne wska-
zo6wki w celu ich przezwycig¢zania. Przede wszystkim stara si¢ ukaza¢ zasade
»miloci w prawdzie”, majaca by¢ odpowiedzig na wspotczesny dekadentyzm
ludzkosci, jako podstawowa zasade, wokot ktorej obraca si¢ katolicka nauka
spoteczna'. Mitos¢ i prawda to dwie drogi, ktorymi powinien podazaé¢ cztowiek,
aby przezwycigzy¢ kryzys moralny czy ekonomiczny.

1. UMILOWANIE PRAWDY

Cztowiek zawsze dazyt do poznania prawdy, niezaleznie od trudnosci, jakie
si¢ w zwigzku z tym pojawiaty. Czesto zastanawiat sie, gdzie jej szukac i jak ja
odnalez¢. Z tego tez powodu filozofia oraz budowana na jej podstawie zdrowo-
rozsadkowa wiedza probowatly podpowiedzie¢ cztowiekowi, jak ma zy¢ i co ma
robi¢, by doj$¢ do pelni prawdy. Wspodtczesnie kwestia ta jest rowniez aktualna
i podejmowana m.in. przez Kosciot. Sobor Watykanski II w kontekscie wolnosci
religijnej zauwaza, ze cztowiek obdarzony wolng wolg i rozumem ma nie tylko
prawo do poszukiwania prawdy, ale i moralny obowigzek znalezienia jej, a nastgp-
nie przylgnigcia do niej 1 podporzadkowania jej calego swojego zycia. Te spusci-
zn¢ nauczania soborowego podejmuje Benedykt X VI, ktéry nawigzuje do tego

' Por.CV6.
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zagadnienia podczas catego swego pontyfikatu. W encyklice Caritas in veritate,
pisze: ,,Prawdy trzeba szuka¢, znajdowac ja i wyraza¢ w ‘ekonomii’ milosci, ale
z kolei mito$¢ trzeba pojmowac, ceni¢ i zy¢ nig w $wietle prawdy”?. Cztowiek
W ujeciu niemieckiego papieza ma prawo i obowigzek mitowania prawdy, gdyz
wiasnie w niej mitos¢ znajduje najpetniejsze urzeczywistnienie. Gdy osoba w kon-
cepcji bytego prefekta Kongregacji Nauki Wiary pozna prawde, ma obowigzek
zy¢ wedlug niej, aby w ten sposob ja uwiarygadniac.

Papiez Benedykt XVI w swej pierwszej encyklice dat do zrozumienia, ze aby
pozna¢ prawdg, osoba musi wchodzi¢ w roznorodne relacje. Cztowiek tylko
w relacji do czego$ badz do kogo$ moze poznawaé. Wida¢ tu nawigzanie do kla-
sycznej definicji prawdy, gdzie mowi si¢ o relacji miedzy podmiotem poznajacym
a przedmiotem poznania. Jednak tu sytuacja jest nieco inna, gdyz papiez mowi
o relacji pomiedzy dwoma lub kilkoma podmiotami poznajacymi, czyli nie tylko
nawigzuje do kwestii poznania, ale 1 wzajemnego komunikowania prawdy. Bene-
dyktowi X VI zalezy na tym, aby kazdy cztowiek, wchodzac w relacje, doszedt do
poznania prawdy, a nastepnie wedtug tej prawdy zyt i postepowat. O poglebianiu
relacji w komunikacji migdzyludzkiej, w celu poprawienia wspotpracy miedzy-
ludzkiej w dazeniu do prawdy, méwi Ojciec Swiety w swej encyklice spotecznej
Caritas in veritate®.

Sam problem prawdy w nauczaniu Ojca Swietego jest nieustannie obecny
w funkcjonowaniu osoby. W swym nauczaniu wzywa on cztowieka do nieustan-
nych poszukiwan prawdy pewnej, niezmiennej, ktéra pozwolitaby cztowiekowi
odkry¢ siebie, jak rowniez zrozumie¢, po co czlowiek istnieje, dokad zmierza,
a takze dalaby mu mozliwos$¢ poznania otaczajgcej go rzeczywistosci. Papiez
poszukuje roznych drog poznania prawdy. Jedna z nich widzi w §wiecie akade-
mickim, ktéry dzieki mozliwosci wymiany pogladow i dyskusji petni wazna role
w poznaniu prawdy*. Jest to zupeknie zrozumiate, gdyz Ojciec Swicty — jako byty
wyktadowca i profesor — zna $wiat akademicki doskonale i niejednokrotnie odwo-
tywat si¢ do swych doswiadczen jako wyktadowcey?. Jako papiez Benedykt XVI
podejmuje kwestie prawdy podczas rdéznych spotkan ze $§wiatem akademickim,
kiedy nawotuje studentéw do otwarcia si¢ na prawdg, do poszukiwania i przyjecia
jej oraz prowadzenia do niej innych ludzi®. Byty prefekt Kongregacji Nauki Wiary

2 Tamze, 2.

3 Por. tamze, 53.

Por. tenze, W poszukiwaniu prawdy o Bogu, cztowieku i swiecie, ,,L’Osservatore Romano” (wyd.
pol.) nr 3/2006, s. 31-33.

Por. tenze, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje, ,,L’ Osservatore Romano” (wyd.
pol.) nr 11/2006, s. 25.

Por. tenze, Przemowienie Benedykta XV1I do czeskiego swiata akademickiego w: tegoz. Pielgrzym-
ka Benedykta XVI do Czech 26-28 wrzesnia 2009. Peine teksty przemowien i komentarzy,
opr. M. Zajac, Salwator, Krakow 2009, s. 53-57.
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uwaza, ze na gruncie badan naukowych poszukiwanie prawdy powinno odbywac
si¢ na drodze dialogu, przy wzajemnym poszanowaniu odmiennych pogladow.
Benedykt XVI uwaza, ze tym, co pozwala odkrywac prawde w $wiecie jest zdol-
no$¢ do porozumienia i patrzenia we wspélnym kierunku. Papiez mowi o roli
dialogu koniecznego w pokazywaniu drogi do prawdy, ktorego wazng cecha jest
to, ze powinien obejmowac wszystkie dziedziny zycia ludzkiego, a nie tylko te
miejsca, w ktorych strony si¢ zgadzajg utrzymujac prawdziwe stosunki. Papiez
z jednej strony nawotuje do dialogu w sferze przyjazni i solidarnosci, czyli tego,
co taczy, ale z drugiej strony takze w sprawach trudnych, takich jak konflikty
zbrojne, czy sprawy ekonomiczne, gdzie widoczne jest nastawienie wylacznie na
zysk’.

W dialogu dwoch stron wazna jest wspolna plaszczyzna odniesienia, a takze
elementy jednoczace, czyli to, co jest wspdlne, oraz czynniki roznicujgce. Funk-
cjonowanie tychze elementéw pozwoli na zachowanie najwazniejszej zasady
dialogu: przekazanie drugiej stronie takiej informacji, ktérej ta nie posiada, co
daje mozliwo$¢ wzajemnego ubogacenia si¢ 0sob i przyczynia si¢ do zblizenia si¢
do prawdy. Dialog, o ktorym mowi papiez, pozwala wyjs¢ cztowiekowi niejako
poza siebie, umozliwia przekroczenie granic historii, kultur, po to, by pozna¢
drugiego cztowieka. Cztowiek w dialogu jest w stanie skonfrontowa¢ z innym
swoje opinie, poglady, ktore same z siebie s3 w duzej mierze subiektywne, dlatego
dialog pozwala mu doj$¢ do poznania prawdy obiektywnej, ktorej pragnie i ktora
jako jedyna jest w stanie go uszczesliwic?®.

Waznym problemem, ktéry zauwaza papiez w dziedzinie dialogu, jest pokusa
relatywizmu, ktory obejmuje niemalze kazdg dziedzing zycia. To zagadnienie byto
przez Benedykta XVI podejmowane jeszcze przed wyborem na Stolicg Piotrows.
W tym czasie niemiecki teolog najczeséciej snuje rozwazania dotyczace relatywi-
zmu obecnego w kulturze i religii. Nie zgadza si¢ z tezg, ze wszystkie religie czy
kultury maja jednakowa warto$¢ i ze kazda prowadzi do zbawienia. Bezkrytyczne
taczenie kultur 1 uznawanie ich za rOwnowazne w tym sensie, ze miatyby by¢
zamienne wzgledem siebie, przyczynia si¢ do ulegania relatywizmowi kulturo-
wemu, ktory nie sprzyja dialogowi migdzyludzkiemu. Mamy tutaj do czynienia
z pewnego rodzaju paradoksem, gdyz w takiej sytuacji ludzie zyja obok siebie,
ale jednoczes$nie sg od siebie odseparowani, bowiem nie majg oni prawa do wykra-
czania z wlasng kultura, czy tradycja poza siebie 1 wlasny krag kulturowy, aby nie
urazi¢ innych. Jak wida¢, taka sytuacja nie shuzy jednoczeniu si¢ ludzkosci w praw-
dzie. Tymczasem nie relatywizm lecz prawdziwy dialog moze zbliza¢ ludzi do
siebie i do prawdy. Poglad gloszacy, ze prawda ma warto$¢ wzgledng — jest dla
Ojca Swietego — najwiekszym problemem naszych czasow, zwlaszcza gdy jest on

7 Por. CV, 36.
8 Tamze, 4.
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w duzej mierze obecny wsrdd ludzi®. Ten problem jest wcigz obecny, o czym mowi
Benedykt w wywiadzie z Peterem Seewaldem, w ktérym papiez wyraznie prze-
strzega przed relatywizmem. Nie zgadza si¢ z pogladami tych filozofow, ktorzy
glosza, ze prawdy nie mozna poznac i nie ma zadnych obiektywnych norm.
W takim wypadku ludzkos$¢ wrécitaby do okresu dyktatur, takich jak marksizm
czy nazizm. Dzi$ probuje si¢ usprawiedliwi¢ relatywizm problemem wielokultu-
rowosci 1 koniecznoscig tolerancji. Papiez natomiast nie zacheca do relatywizo-
wania, ale do wzajemnego szacunku, czego dobitnym przyktadem byta btogosta-
wiona Matka Teresa z Kalkuty, ktora bedac chrzescijanka, weszta w $wiat
hinduizmu bez koniecznos$ci wyrzekania si¢ wlasnej tozsamosci, jak rowniez bez
zmuszania innych do odrzucenia ich wiasnej kultury'®.

Innym problemem podejmowanym przez papieza w zwigzku z zagadnieniem
ludzkiego dgzenia do prawdy jest wzajemna relacja wiary i rozumu. Kwesti¢ te
Benedykt XVI podjat m.in. podczas spotkania ze studentami na uniwersytetach
w Ratyzbonie, czy w niewygloszonym przeméwieniu do srodowiska naukowego
uniwersytetu La Sapienza''. Problem wspotpracy wiary i rozumu nie jest nowoscia
W nauczaniu papieza. Jeszcze przed wyborem na Stolice Piotrowa Joseph Ratzin-
ger odnosit si¢ do wzajemnej zaleznosci wiary i rozumu w dochodzeniu do prawdy.
W swych publikacjach nawigzywat do encykliki Jana Pawla II Fides et ratio'?,
cho¢ trzeba zauwazy¢, ze ta tematyka jest obecna w refleksji niemieckiego teologa
w jego dzietach jeszcze przed ogloszeniem powyzszej encykliki. Jezeli wiara
wyprze si¢ rozumu, to tylko na wtasng szkode'*. W odniesiemiu do Fides et ratio
Joseph Ratzinger stwierdza, ze filozofia nie jest tylko dyscypling akademicka, ale
jest czyms$ o wiele szerszym, poniewaz wspotpracujac z teologia, jest w stanie
odpowiedzie¢ na podstawowe pytania cztowieka, zwtaszcza czy jest on zdolny
poznaé prawde o Bogu, o $wiecie i o cztowieku!4,

Poddajac refleksji nauczanie Benedykta X VI odno$nie do poszukiwania i umi-
lowania prawdy przez cztowieka, widzimy jak po czg¢sci podejmuje on nauczanie
papieza Jana Pawta I1'5. Te kontynuacje widzi m.in. Peter Seewald, ktory po
wywiadzie z Benedyktem XVI powiedziat, ze Jan Pawet 11 i Benedykt XVI
»Wyraznie wskazuja, ze wiara ma duzo wspolnego z rozumem i my$leniem — i ze

Por. tamze, 26.

Por. P. Seewald, Swiatlosé $wiata. Papiez, Kosciot i znaki czasu, Znak, Krakow 2011, s. 62.
Por. Benedykt X VI, Papiez nie narzuca wiary, lecz zacheca do szukania prawdy, ,,L’Osservato-
re Romano” (wyd. pol.) nr 3/2008, s. 12-16.

12 Por. J. Ratzinger, Encyklika Jana Pawla II ,, Fides et ratio”, ,,Communio” nr 3(111)/1999,
s. 20-25.

Por. tamze, s. 27.

Por. tenze, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata , Jedno$¢, Kielce 2005,
s. 147.

Por. nauczanie papieza Jana Pawta II dotyczace poszukiwania prawdy przez czlowieka zawarte
w encyklikach Veritatis splendor oraz Fides et ratio.
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takze odwrotnie, mys$lenie bez wiary pociaga za sobg ukrocenie prawdy”'¢. W tej
wypowiedzi mozemy zauwazy¢, jak obaj hierarchowie mowia jednym glosem,
dotyczacym potrzeby wspotpracy wiary i rozumu w dojs$ciu do poznania prawdy.
Z drugiej zas$ strony papiez kontynuuje refleksje, ktore podjat jeszcze przed wybo-
rem na Stolicg Piotrowa.

Benedykt XVI zywi ogromng nadziej¢ na to, ze kazdy cztowiek dojdzie wcze-
$niej czy pozniej do prawdy: ,,U wigkszosci ludzi w najglebszej sferze ich istoty
jest obecne ostateczne wewngtrzne otwarcie na prawde, na mito$¢ do Boga™'”. Jest
to o tyle wazne, ze w obecnych czasach dochodza do glosu réznego rodzaju nurty
agnostycyzmu mowiace, ze dotarcie do prawdy jest niemozliwe, czy tez, ze sama
prawda po prostu nie istnieje. Jednak papiez takim podgladom przeciwstawia sig
jednoznacznie. Z drugiej za$ strony zwraca uwage, ze jedyna Osoba, ktéra moze
nas zaprowadzi¢ do pelni prawdy jest Bog. Juz na poczatku Deus caritas est mowa
jest o relacji cztowieka do Boga, ktory jest najwyzsza Prawda!8. Czlowiek, szu-
kajac prawdy, jest ze swej natury ukierunkowany na Boga. Problem ten zostat
podjety przez Ojca Swietego w Spe salvi, gdzie komentujac fragment listu $w.
Pawta do Efezjan pisze on o mieszkancach Efezu: ,,Mieli oni bogow (...), ale ich
bogowie okazali si¢ watpliwi (...). Pomimo, Ze mieli bogdéw, ‘nie mieli Boga’”".
Cztowiek poszukuje w swym zyciu czegos, co jest pewne, nie cieszy si¢ zas z tego,
co jest niepewne. Benedykt XVI odpowiada na to pragnienie i pokazuje, ze catl-
kowitg pewno$¢ moze dac¢ cztowiekowi tylko Bog. Cztowiek, bedac stworzony
na obraz i podobienstwo Boga (por. Rdz 1, 27), ma mozliwo$¢ odnalezienia w Nim
siebie, poznania prawdy o sobie samym.

Czlowiek juz w zamysle Boga miat by¢ istotg spoteczng, zdolna wejs¢ w rela-
cje z druga osoba (por. Rdz 2, 18), a stworzony przez Stworcg na obraz i podo-
bienstwo Boze (por. Rdz 1, 26), zajmuje najwyzsze miejsce wsrod hierarchii
stworzen, za$ o jego wyjatkowosci §wiadczy fakt odkupienia przez Jezusa Chry-
stusa. Z tych dwoch czynnikow (stworzenia i odkupienia) wyptywa niezbywalna
godnos¢ cztowieka, ktora jest tez przedmiotem prawdy spotecznej®. Cztowiek,
zyjac w spoteczenstwie staje wobec prawdy, ktorg ono niesie, ale jest on takze
zobowigzany do jej chronienia, gdyz we wspotczesnym §wiecie istnieje tendencja
do przywlaszczania sobie prawa do posiadania prawdy, zwlaszcza w duzej mierze
przez rzadzacych panstwami, co jest sprzeczne z pierwotnym zamystem Boga.

Por. P. Seewald, Rozmowa, ktora nawraca. Wywiad Stefana Sekowskiego z Peterem Seewaldem,
,»G0$¢ Niedzielny” nr 2/ 2011, s. 26.

17 SSa 46.

Por. DCE 9. Problem ten jest podejmowany przez papieza takze w adhortacji apostolskiej Verbum
Domini.

19 SSa?2.

Por. J. Szulist, Perspektywy ludzkiego rozwoju. Kluczowe zagadnienia encykliki ,, Caritas in
veritate”’, Bernardinum, Pelplin 2009, s. 23.
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W tego typu spoteczenstwach dochodzi tez czgsto do manipulowania prawda?!,
co przyczynia si¢ do dezinformowania. Jednostronne traktowanie prawdy w histo-
rii przyczyniato si¢ do prowadzenia spoleczenstw w innym kierunku niz chciat
tego Stworca. Dlatego Benedykt XVI w Caritas in veritate stara si¢ pokazac rolg,
jaka ma spetnia¢ prawda w zyciu spoteczenstw. W pierwszym rzedzie udowadnia,
ze prawda jest konieczna we wszystkich sferach zycia spolecznego: ,,Prawdy
potrzebuja: rozwoj, dobrobyt spoteczny i wlasciwe rozwigzywanie powaznych
probleméw spoteczno-ekonomicznych, trapigcych ludzkos¢. (...) Bez prawdy, bez
zaufania do prawdy, nie ma swiadomosci i odpowiedzialnosci spotecznej, a dzia-
falnos¢ spoteczna zostaje uzalezniona od prywatnych interesoéw i logiki witadzy,
prowadzac do dzielenia spoteczenstwa”??. Dlatego papiez w swej trzeciej encyklice
nawigzuje do pewnych kwestii 1 problemow spotecznych, pokazujac mozliwosci
ich rozwigzywania w $wietle prawdy. Podstawowym kryterium, na ktore patrzy
Kosciot w tej kwestii jest to, by rozwdj odbywat si¢ w duchu mitosci oraz odpo-
wiednio rozumianej wolno$ci®. Papiez naucza, ze postep, ktory mozemy obecnie
zaobserwowac, powinien obejmowac catego cztowieka, jego godnosé, troske
0 zycie, a nie tylko o jedng jego dziedzine sprowadzang najczgsciej do potencjal-
nych korzysci ekonomicznych?. Z rozwojem materialnym musi i§¢ w parze rozwoj
duchowy: ,,Cztowiek rozwija si¢, gdy wzrasta duchowo, gdy jego dusza zna sama
siebie oraz prawde, ktorej zarodek Bog w nim umiescit”?. We wspotczesnym
swiecie czlowiek nastawiony jest na aspekt materialny, kosztem duchowosci.
Tymczasem nie mozna zapominac o pierwiastku niematerialnym, ktory cztowiek
zdaje si¢ pomijac. Jest to widoczne w dobie ogolnoswiatowego kryzysu, w oko-
licznos$ciach ktorego powstata encyklika Caritas in veritate. Mimo rozwoju tech-
niki widzimy zubozenie niektorych spoteczenstw, co pokazuje, ze rozwoj musi
by¢ catosciowy, czyli obejmowac calego cztowieka. ,,Integralny rozwoj ludzi
domaga si¢ takze, aby szanowano jego prawde™?®, ktora wyraza pelne zaangazo-
wanie czlowieka w dazenie do tego, by ,,bardziej byl”, by coraz glebiej urzeczy-
wistnial swoje cztowieczenstwo, a nie skupiat si¢ tylko na rozwoju materialnym.
W kontekscie problematyki dotyczacej rozwoju Ojciec Swiety wyklucza kryterium
uzytecznos$ci i skutecznos$ci jako zasad, ktorymi powinna kierowac si¢ prawda
spoteczna. Kiedy te dwa elementy uzna si¢ za jedyne jej kryterium, wtedy auten-
tyczny rozwoj zostanie zanegowany. Dla papieza wazne jest uS§wiadomienie
ludziom i narodom, ze rozwdj nie polega na zrobieniu czego$, ale na ludzkiej

2 Por. tamze, s. 25-26.

2 CVs.

2 Por. tamze, 16.

Por. tenze, Mitos¢ w prawdzie glowngq sitg napedowq rozwoju ludzkosci (Audiencja generalna
8 lipca 2009), ,Niedziela” 29/20009, s. 4.

3 CV76.

26 Tamze, 18.

24
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inteligencji zdolnej do zrozumienia sensu ludzkiego dziatania, gdzie w centrum
stawia si¢ cztowieka jako osobg, a nie uzyteczno$¢, czyli w wigkszosci przypadkow
nastawienie na zysk?’.

Innym waznym zagadnieniem spotecznym, na ktory trzeba patrze¢ z perspek-
tywy prawdy, jest globalizacja, ktorg papiez definiuje jako ,,eksplozje wzajemne;j
zalezno$ci planetarnej”?. Papiez pokazuje dwie wersje globalizacji. Pierwsza jest
zdominowana przez czynniki zewnetrzne, niezalezne od dziatan cztowieka, co
powoduje brak mozliwosci jej etycznej oceny. Druga interpretacja moéwi o globa-
lizacji ludzkiej, ktorej motorem jest panujacy w danych realiach kontekst kultu-
rowy. Ojciec Swiety widzi w globalizacji ogromna szanse dla §wiata jako pewnej
mozliwosci wyjscia z kryzysu®. Jednak widzi w globalizacji takze mozliwe
zagrozenia, jezeli ta nie podda si¢ pod panowanie prawdy i mitosci. Globalizacja
jest nadzieja dla Swiata, jednak, aby lepiej wykorzystac to, co probuje zaoferowac
cztowiekowi, musi on wzia¢ pod uwage normy moralne oraz podja¢ madre decy-
zje, ktore przyczynityby si¢ do budowy i rozwoju dobra wspolnego®. Papiez uwaza,
ze prawda stawia przed wspotczesnym zglobalizowanym §wiatem powazne zada-
nie, polegajace na otwarciu si¢ umystu w celu ukierunkowania wszystkich sit
i $rodkoéw w strong ,,cywilizacji mitosci”. Tylko wtedy, gdy globalizacja podda
si¢ kierownictwu prawdy, bedzie ona w stanie prawdziwie wypehic¢ zadania, jakie
przed nig stoja*'. W tym kontekscie papiez mowi nawet o ,,prawdzie globalizacji”,
ktéra wywodzi sie, podobnie jak jej kryteria etyczne, z faktu jednosci ludzkosci
i jej dazenia do dobra. Ojciec Swiety naucza, ze tak pojeta prawda wymaga zaan-
gazowania w procesie integracji planetarnej, majagc w centrum osobe ludzka
i otwarcie na transcendencje™.

Prawda, ktorej waznos$¢ w stosunkach spotecznych jest tak bardzo przez Bene-
dykta XVI podkreslana, ma takze ogromny wplyw na prawa i obowiazki regulu-
jace wzajemne kontakty miedzyludzkie. Papiez zauwaza, ze bez odniesienia do
prawdy wigkszos¢ praw i obowigzkdéw moze zostaé wypaczona, chociazby przez
domaganie si¢ obywateli panstw bogatych zupetnego zawlaszczenia nadwyzki
dobr, przy jednoczesnym gtodzie oraz braku opieki medycznej w krajach ubogich.
Tymczasem prawa zaktadaja pewne obowiazki, takze wobec tych najbardziej
ubogich, ktérzy tez w imi¢ prawa bywaja wyzyskiwani, co jest niezgodne z wolg

27 Tamze, 70.

Tamze, 33.

¥ Por. J. Szulist, dz. cyt., s. 77-78.

Por. Benedykt XVI, Mitos¢ w prawdzie glowng sitg napedowq rozwoju ludzkosci (Audiencja
generalna 8 lipca 2009), dz. cyt., s. 4.

31 Por. CV 33.

Por. tamze, 42.
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Bozg, bo wszyscy stanowig jedng wielkg rodzing ludzka?. Dlatego istnieje koniecz-
no$¢ odniesienia praw i obowiazkéw do norm etycznych i antropologicznych. Tu
wazne jest poddanie si¢ pod przewodnictwo obiektywnej prawdy, ktora czyni
prawa i obowigzki wolne od nadinterpretacji, w celu osiagnigcia korzysci tylko
przez pewna cze$¢ mieszkancow Ziemi*.

2. ELEMENTY STRUKTURY SPOLECZENSTW
JAKO WYZNACZNIK PRAWDY SPOLECZNEJ

Spoteczenstwo musi kierowac si¢ pewnymi zasadami etycznymi i moralnymi,
zwlaszcza zasadami Dekalogu. Musi uwzglednia¢ szacunek dla godnosci ludzkiej
oraz do kazdego zycia. Bez uwzglednienia tych waznych czynnikow spoteczenstwo
nie bedzie zdolne do whasciwej sobie egzystencji: ,,niec mozna bowiem budowac
wspolnego dobra, jesli si¢ nie uznaje i nie chroni prawa do zycia, na ktorym si¢
opierajg i z ktorego wynikajg wszystkie niezbywalne prawa cztowieka. Spoteczen-
stwu nie wolno tolerowa¢ zadnych form ponizania cztowieka, a w swym dziataniu
musi kierowa¢ si¢ zasadami prawdy i mitosci, wtedy ma szanse na osiggnigcie
celow, jakie przed nim stojg**. Spoteczenstwo to nie tylko pewna grupa oséb,
powigzanych pewnymi zalezno$ciami, ktére majg na celu rozwdj i samorealizacje
osoby ludzkiej. Spoteczenstwo to takze miejsce, gdzie czlowiek ma obowigzek
i zadanie stluzy¢ drugiemu, ale posiada takze prawo do pomocy, gdy takowej
potrzebuje. W Caritas in veritate spoteczenstwo ukazane jest w perspektywie
ogolnoswiatowego rozwoju, co jest odpowiedzig na kontekst kryzysu §wiatowego,
ktory dotyczy nie tylko jednego elementu, jakim jest ekonomia, ale tez rozumia-
nego catosciowo rodzaju ludzkiego.

Celem istnienia spoteczenstwa jest przede wszystkim troska o dobro wspdlne,
ktore realizuje si¢ poprzez zasade solidarnos$ci i sprawiedliwos$ci spolecznej, ktore
sa dla papieza Benedykta XVI dwoma szczegolnymi kryteriami dziatania moral-
nego, gdyz realizacja zasady ,,milosci w prawdzie” w tych kryteriach ma swoje
odzwierciedlenie, zwlaszcza w stosunku do 0sob i spotecznosci.

2.1. Dobro wspdlne — solidarnos¢

Czlowiek z natury jest istotg spoteczng, co najpetniej ujawnia si¢ w kontekscie
dobra wspolnego, ktore jest czynnikiem wspdlnototworczym. Jest uzasadnieniem
istnienia spotecznosci, ktora zawigzuje si¢ w celu osiggnigcia obopdlnej korzysci,
jakim jest dobro poszczegolnych cztonkow danej grupy spotecznej, przy czym nie

3 Por. tenze, Mifos¢ w prawdzie glowng silq napedowq rozwoju ludzkosci.(Audiencja generalna
8 lipca 2009), dz. cyt., s. 4.

3% Por. CV 43.

35 Por. tamze, s. 52-56.
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mozna nikogo wykluczy¢ z udziatu w dobru wspolnym?3®. Sobor Watykanski II,
opierajac si¢ na nauczaniu papieza Jana XXIII, definiuje dobro wspoélne jako
»catos¢ warunkow zycia spotecznego, dzigki ktorym ludzie moga pelniej i swo-
bodniej osiggna¢ doskonatosé™’. Dobro wspolne zatem ma na celu integralny
rozwoj cztowieka i jego samorealizacjg. Cztowiek ma obowiazek wlaczenia si¢
w troske o dobro wspolne w sposob bezinteresowny, w duchu mitosci spoteczne;.
W tym duchu kazdy jest zobowigzany do wychowywania kolejnych pokolen
w klimacie troski o dobro wspolne. W pierwszym rzedzie ten obowigzek spoczywa
na wiladzy politycznej, ktora stoi na strazy dobra wspdlnego, przy czym poczatek
troski o dobro wspdlne rozpoczyna sie od poszanowania praw jednostki®®,

Zdaniem Jana Pawta II dobro wspdlne i solidarno$¢ migdzyludzka sg podstawa
ogo6lnoswiatowego rozwoju, a przede wszystkim pokoju, gdyz brak solidarnosci
moze sta¢ si¢ podstawa odwetu, odpowiedzenia przemocg na brak posiadania
pewnych dobr, ktorych konkretna spolecznosé nie posiada. Solidarnos¢ moze
przyczyni¢ si¢ do zrbwnowazonego rozwoju catej ludzkosci, zas$ jej brak przynosi
najczesciej rozwdj ekonomiczny pewnych jednostek, gdy w tym samym czasie
inne cierpig niedostatek®*. Dla Benedykta XVI takim czynnikiem nawolujgcym
do wojny czy innego rodzaju przemocy jest chociazby problem gtodu na $wiecie,
a jego pokonanie jest najskuteczniejszym wceieleniem nauki Jezusa o solidarnosci
i dzieleniu si¢ dobrami z potrzebujacymi. Tym bardziej ze wtasnie w braku wza-
jemnej solidarnosci niemiecki papiez widzi zrodto swiatowego problemu niedo-
zywienia, braku zasobow zywnosci czy wody pitnej*. Solidarnoé¢ zas dla Bene-
dykta XVI jest zespotem pewnych cech, metod, ktére powoduja, ze wszyscy staja
si¢ odpowiedzialni za wszystkich, dlatego tez problemu solidarno$ci nie wolno
zrzucac¢ tylko na barki panstwa.

Dobro wspdlne nieodtacznie zwigzane jest z mitoscia, ktora jest podstawa
owego dobra. Nie mozna mowic¢ o mitosci bez troski o dobro wspodlne. Mitos¢ nie
istnieje dla samej siebie. Musi si¢ ona urzeczywistniac i realizowac, przede wszyst-
kim poprzez troske o dobro tych, ktorych kochamy. Nie mozna méwi¢ o mitosci
w oderwaniu od troski o dobro wspdlne. Wida¢ to wyraznie, gdy mamy do czy-
nienia z zyciem wspolnotowym, gdzie zasada milosci jest w sposob szczegdlny
uobecniana w oparciu o realizacj¢ dobra wspolnego poszczegodlnych jednostek*!.
Papiez Benedykt XVI uwaza, ze troska o dobro wspdlne jest podstawa mitosci

Por. J. Szulist, W Bogu jest poczqtek. Reinterpretacja koncepcji pokoju bt. Jana XXIII w nauczaniu
spotecznym Benedykta XVI, Bernardinum, Pelplin 2013, s. 62.

7 DWR 6.

% Por. RH 17.

% Por. SRS 10.

4 Por. CV 27.

Por. J. Szulist, Teologia panstwa w pismach Josepha Ratzingera (Benedykta XVI), Wydawnictwo

Naukowe UMK, Torun 2016, s. 290.
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przezywanej w prawdzie. ,,Jezeli kogo$s naprawde kocham, chce jego dobra” —
zdaje si¢ mowic¢ papiez emeryt. ,,Tym bardziej skutecznie kochamy blizniego, im
bardziej angazujemy si¢ na rzecz dobra wspolnego, odpowiadajgcego rowniez na
jego rzeczywiste potrzeby”+.

Dla Benedykta XVI troska o dobro wspoélne jest obowiazkiem kazdego, nie-
zaleznie od wyksztalcenia, koloru skory, narodowosci, a nawet religii. Papiez
nawet idzie dalej: r6znorodnos¢ ludzkich zdolnos$ci sprzyja rozwojowi spoteczen-
stwa, Gdy kto$ jest zdolny w jednej dziedzinie, ma obowiazek wykorzystac te
mozliwosci w celu rozwoju innych, ale z drugiej strony ma prawo oczekiwac
pomocy w tych kwestiach, w ktérych sobie nie radzi. Papiez zwraca uwagg na
ro6zne zdobycze techniki, jak badania r6znych dziedzin nauki wptywaja na rozwoj
spoteczenstw oraz na realizacj¢ dobra wspolnego, poprzez zwigkszenie efektyw-
nosci wytwarzania dobr potrzebnych poszczegdlnym spoteczenstwom jak i jed-
nostkom. Niestety wraz z rozwojem techniki rodzi si¢ obawa, aby owe zdobycze
naukowe nie stuzyty degradacji cztowieka, czy nawet jego eksterminacji. Najlep-
szym tego przyktadem jest kwestia broni jadrowe;j, ktora w zadnym wypadku nie
shuzy dobru cztowieka, wrecz przeciwnie, stuzy jego unicestwieniu, w najlepszym
wypadku ,,trzymania w szachu” pewnych spoteczenstw*®. Dlatego wazna jest
koncepcja dobra wspdlnego powiazana z mitoscig i prawda. Przyktad rozwoju
nauki i techniki pokazuje, ze nie mozna mowi¢ o dobru wspolnym w oderwaniu
od mitosci, personalistycznym ujeciu dobra wspdlnego, jak rowniez prawdy o tym,
ze cztowiek, chociaz jest istotg spoteczng i jest powigzany pewnymi zalezno$ciami,
to przede wszystkim jest istotg $wigta, ktorej nalezy si¢ szacunek na kazdym
etapie zycia. Nie mozna mowic o koncepcji dobra wspolnego wszedzie tam, gdzie
jest kwestionowana godnos¢ cztowieka, gdzie jest on pozbawiany podstawowych
praw, takich jak prawo do zycia, rozwoju, zabezpieczenia podstawowych potrzeb
biologicznych i fizjologicznych*.

Dobro wspdlne jest dobrem, ktore nie jest zdobywane ze wzgledu na korzysSci
starajacego si¢ o nie, ale ze wzgledu na drugiego czlowieka lub grupy osob nale-
zacych do okreslonej wspolnoty spolecznej. Angazowanie si¢ na rzecz dobra
wspolnego, podobnie jak umitowanie prawdy, domaga si¢ pewnej relacyjnosci.
Czlowiek ma obowigzek troszczy¢ si¢ o dobro wspdlne, ale z drugiej strony ma
prawo korzysta¢ z pewnych narzedzi i instytucji, ktore tworza dobro wspdlne.
Kazdy, zgodnie ze swoimi zdolnos$ciami i talentami, zobowigzany jest do troski
o dobro wspolne. Stad tez kazdy bez wyjatku ma prawo i obowigzek wlozenia
swojej cegietki w rozwoj gmachu, jakim jest dobro wspoélne, zas angazowanie si¢
na jego rzecz jest wymogiem sprawiedliwosci.

2 CVe6.

 Por. J. Szulist, Teologia panstwa w pismach Josepha Ratzingera (Benedykta XVI), dz. cyt., s. 291.

4 Por. tenze, W Bogu jest poczgtek. Reinterpretacja koncepcji pokoju bi. Jana XXIII w nauczaniu
spotecznym Benedykta XVI, dz. cyt., s. 62.
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2.2. Sprawiedliwos$¢

Sprawiedliwos$¢ jest tym, co powinno regulowac stosunki migdzyludzkie. Kazde
panstwo probuje stworzy¢ swoj wlasny system sprawiedliwosci. Jednak podsta-
wowe znaczenie sprawiedliwos$ci jest niezmienne. Sprawiedliwos¢ to system
i dziatanie, w ktorym nalezy ,,kazdemu da¢ to, co mu si¢ stusznie nalezy”. ,,Spo-
teczenstwo zapewnia sprawiedliwo$¢ spoleczng, gdy urzeczywistnia warunki
pozwalajace zrzeszeniom oraz kazdemu z osobna na osiggnigcie tego, co im si¢
nalezy, wedhug ich natury i powotania™®. Jest to kontynuacja nauczania Soboru
Watykanskiego II. Ojcowie soborowi traktujg Ziemi¢ wraz z jej wszystkimi
dobrami jako dar Boga dla wszystkich narodow, jak i dla pojedynczego cztowieka,
dlatego poszczegolne spoteczenstwa sa zobowigzane udziela¢ tych zasobow kaz-
demu, kto ich potrzebuje. Wszystko to powinno odbywac si¢ na zasadach spra-
wiedliwos$ci i mitosci. Kazdy ma prawo do Bozych darow niezbednych jemu jak
i jego rodzinie do egzystencji*®. Temu stuzy prawodawstwo poszczegdlnych
panstw. Zas postepowanie wedtug prawa prowadzi do sprawiedliwosci, gdyz takie
postepowanie przyczynia si¢ do pokoju spotecznego. Przy czym trzeba pamigtac,
ze poszczegolne systemy prawne posiadaja pewne luki, czego najlepszym przy-
ktadem jest legalizacja aborcji, eutanazji czy mozliwo$¢ posiadania narkotykow
w poszczegolnych krajach. Dlatego trzeba sig zastanowié, jakie powinno by¢
prawo, aby wynikato z niego sprawiedliwe postepowanie, a wigc i pokojowe
wspotdziatanie. Wedtug papieza Benedykta X VI jest nim oczywiscie prawo Boze.
Kazdy system prawny, aby byt sprawiedliwy, musi opiera¢ si¢ na prawie Bozym,
ktore jest najbardziej fundamentalnym wobec wszystkich systemow prawnych.
Jakiekolwiek prawodawstwo panstwowe musi uwzglednia¢ potrzeby kazdego
cztowieka, a zwlaszcza najbardziej potrzebujacych. Widac¢ tu echa nauczania $w.
Jana Pawta 11, ktory glosil, ze: ,,Petna sprawiedliwos$¢ stanie si¢ mozliwa dopiero
wowczas, gdy ludzie nie beda traktowa¢ ubogiego, ktory prosi o wsparcie dla
podtrzymania zycia, jak ktopotliwego natreta, czy jako cigzar, ale dostrzega w nim
sposobno$¢ do czynienia dobra dla samego dobra”#. Sprawiedliwo$¢ ma wynikaé
z mitosci oraz z szacunku, ktorego niecodzownym elementem jest ochrona godno-
$ci ludzkiej, bez ktorej polski papiez nie wyobraza sobie prawdziwej i pelnej
sprawiedliwosci. Benedykt XVI potwierdza takie rozumienie sprawiedliwosci,
ktora traktuje jako podstawe mitosci, gdyz: ,,Kto kocha drugich jest przede wszyst-
kim sprawiedliwy wobec nich™®. Dla niemieckiego papieza mito$¢, obok prawa
Bozego, jest elementem sktadowym systemow prawnych poszczegoélnych spote-
czenstw. Sprawiedliwo$¢ domaga si¢ mitosci, ale i na odwrdt, mitos¢ potrzebuje

4 KKK 1928.

4 KDK 69.

47 Por. J. Szulist, Teologia panstwa w pismach Josepha Ratzingera (Benedykta XVI), dz. cyt., s. 349.
% CAS58.

¥ CVe.
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sprawiedliwosci, przy czym mitos¢ zawsze przekracza sprawiedliwosé. Wzajemna
wspotzaleznos¢ obu tych kategorii przyczynia si¢ do budowania tzw. ,,miasta
cztowieka”, czyli zespotu pewnych cech i czynnikdw, dzigki ktorym cztowiek
moze realizowa¢ swoje czlowieczenstwo. W encyklice Deus caritas est naucza,
ze sprawiedliwos$¢ jest celem kazdej polityki. Bez sprawiedliwosci nie mozna
prowadzi¢ rzetelnej polityki. Bez sprawiedliwo$ci nie mogg istnie¢ poprawnie
jakiekolwiek struktury spoteczne, gdyz w przeciwnym wypadku wczesniej czy
pozniej uleglyby one degradacji, gdyz taka spotecznoscia rzadzitoby prawo sil-
niejszego™.

Sprawiedliwosci nie mozna nigdy oddziela¢ od jej korzeni, jakimi sg prawda,
mitos¢ i solidarno$¢, a takze od godnosci ludzkiej. Dla papieza sprawiedliwo$é
nie jest tylko pewng miedzyludzka umowa. Ona tkwi glebiej w ludzkiej naturze.
W przeciwnym wypadku idea sprawiedliwosci moze zosta¢ wypaczona. Bene-
dykt XVI widzi ogromne zagrozenie dla sprawiedliwo$ci w ludzkiej checi szyb-
kiego zysku, dominacji kryteriow uzytecznos$ci i checi posiadania. Gtownym
zrodtem takiego postepowania jest absolutyzowanie ludzkiej wolnosci, czego
przyklad mamy juz na pierwszych kartach Pisma Swietego oraz brak realizacji
papieskiej zasady ,,mitosci w prawdzie”. Prawo stanowione przez cztowieka
powinno przyczynia¢ si¢ do wzrostu sprawiedliwosci spotecznej, mitosci i posza-
nowania praw innych?'.

ZAKONCZENIE

Prawda stanowi warto$¢ nie tylko w zyciu jednostkowym, ale rowniez w ramach
relacji spotecznych. Poznawanie prawdy winno cechowac si¢ bezinteresownoscia,
ktora z zalozenia wolna jest od wszelkich kalkulacji. Przedmiotem prawdy jest
cztowiek w zakresie swojej natury, jak tez w aspekcie realizacji wlasciwego sobie
powotania. Osoba ma rowniez mozno$¢ odkrywania prawdy o Bogu, co konsty-
tuuje sensowno$¢ ludzkich dziatan ukierunkowanych przeciez na budowanie
Kroélestwa Bozego. Poznanie prawdy winno si¢ dokonywaé w sposéb bezintere-
sowny, wolny od kalkulacji. Tylko w taki sposob cztowiek jest w stanie ukazywaé
w calej pelni pigkno swojego bytu. Przeciwienstwem prawdy sa wszelkie ideolo-
gie artykulujace wybrany aspekt rzeczywistosci. Absolutyzacja wybranych pogla-
dow jest w opinii Benedykta X VI przyczyna wielu wspolczesnych kryzysow.

Przedmiotem bezinteresownego odniesienia (czyli umitlowania) jest w naucza-
niu Benedykta X VI prawda spoteczna, ktora w zasadniczym zrebie obejmuje dwie
zasady zycia spolecznego: dobro wspdlne oraz sprawiedliwo$¢. Dobro wspdlne

% DCE 28.
3t J. Szulist, Teologia panstwa w pismach Josepha Ratzingera (Benedykta XVI), dz. cyt. s. 349.
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wskazuje na centralng pozycje czlowieka we wspoélnocie. Instytucje zycia spo-
tecznego sg zobligowane sprzyja¢ rozwojowi jednostek oraz grup w aspekcie
skonczonosci jak i nieskonczonos$ci. Sprawiedliwos$¢ natomiast determinuje
odniesienia migdzyjednostkowe w ich zgodnos$ci z prawem, posiadajacym zrédto
w woli Bozej. Poznanie prawdy oznacza tutaj konkretyzacj¢ postulatow prawa
naturalnego. Podsumowujac, stwierdzi¢ trzeba, iz prawda spoleczna konstytuuje
wspolnoty jako Srodowiska humanizujace rzeczywistos¢ doczesng (majac za punkt
odniesienia Krolestwo Boze).
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Streszczenie

Benedykt XVI w swym nauczaniu wiele miejsca poswigcit prawdzie. Jest to
zgodne z jego biskupim i p6zniej papieskim zawotaniem — cooperatores veritatis.
Nawotuje do jej poszukiwania na drodze dialogu migdzyludzkiego oraz na drodze
wspolpracy wiary i rozumu. To przyczynia si¢ do budowania spoleczenstw i dobra
wspolnego. Spoleczenstwo oparte na prawdzie i mitosci moze dobrze funkcjono-
wac 1 stworzy¢ sprawiedliwe prawo, ktore szanuje kazdego i dba o kazdego cztonka
spolecznosci, wyrazajac tym samym fundamentalng prawde o spoteczenstwie.
Papiez przestrzega przed relatywizmem moralnym i etycznym jako gtéwnym
zagrozeniem dla prawdy i zycia spotecznego, gdyz w opinii papieza jest jedng
z przyczyn wspotczesnego kryzysu moralnego. Najlepszym lekarstwem na te
zagrozenia jest papieska zasada mito$ci w prawdzie ukazana w encyklice Caritas
in veritate.

Stowa kluczowe: Benedykt XVI, prawda, sprawiedliwosc, spoteczenstwo, dobro
wspolne, mitosé
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Summary
The Social Truth in the Teaching of Pope Benedict XVI

Pope Benedict XVI gave much attention in his teaching to the notion of truth
and it corresponds well with his episcopal and papal motto: cooperatores veritatis.
The pontiff encourages the search of truth in the interpersonal dialogue and in the
common effort of faith and reason. Such a quest for truth will pay off in the social
progress and building the common good. A society founded in truth and love can
develop and establish a just order which respects and protects every individual by
putting into practice the fundamental reality of the human community. The pope
warns against the moral and ethical relativism which undermines the truth and
hence the social life. This false view is in his opinion the main cause of the con-
temporary moral crisis. The best remedy against these perils is Benedict XVI’s
principle of love in truth which the pontiff elaborates in his encyclical letter Car-
itas in veritate.
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