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ZRODLO I ROZWOJ GNOZY HELLENISTYCZNEJ
W CHRZESCIJANSTWIE

Kongres w Messynie w 1966 roku, dotyczacy gnozy, pojecie to zdefiniowat je
jako zjawisko ogolne, wystepujace w kazdej religii, zwlaszcza jednak w gnosty-
cyzmie, manicheizmie czy mandaizmie lub we wspolczesnym nam ruchu New
Age. Termin ,,gnostycyzm” odnosi si¢ do zjawiska historycznego, ktore pojawito
si¢ w kontekscie chrzescijanskim w I i III wieku po Chrystusie. Ta konkretna,
spoteczna forma gnozy miata charakter dualistyczny, wpisujac si¢ w nurt helleni-
zmu, nastawiony antymaterialnie, antykosmicznie i antysomatycznie. Hans Jonas
traktuje terminy ,,gnoza” i ,,gnostycyzm” synonimicznie, sprowadzajac je tylko
do $wiadomosci religijnej, natomiast Kurt Rudolph zajmuje si¢ zjawiskami spo-
tecznymi i dokonuje wyraznego rozréznienia tych terminéw'. Mys$lenie gnostycz-
ne konkretyzuje si¢ na ptaszczyznie religijnej i kulturowej, spolecznej i politycznej.

1. ZWIAZEK HELLENIZMU Z GNOZ4

W hellenizmie mozna zauwazy¢ wyrazng sktonno$¢ do gnozy, a nawet przyjac,
ze hellenizm jest typowym zjawiskiem kulturowym, pojawiajacym si¢ w nurcie
ogoblnoludzkiej gnozy. Istotng cechg hellenizmu jest synkretyzm religijny, ktory
przyjal odpowiednig szate spoleczng. Z kolei chrzescijanski gnostycyzm jest
owocem hellenizmu, jest jego swoistg konkretyzacja, powstala w wyniku zetknig-
cia si¢ z chrze$cijanstwem, jest mieszanka hellenizmu z chrzescijanstwem. Obok
hellenizmu, konkretyzacja ogdlnoludzkiej gnozy byt manicheizm, ktory pojawit
si¢ w starozytnym Iranie, ale dat zna¢ o sobie w calym $wiecie. Podobnie jak
' Por. W. Myszor, Kurt Rudolph jako badacz gnozy i gnostycyzmu, w: K. Rudolph, Gnoza. Istota

i historia pozno antycznej formacji religijnej, przel. Grzegorz Sowinski, Krakow 1995, s. 9.

Wybitnymi znawcami gnozy i gnostycyzmu sg Kurt Rudolph i Hans Jonas, a w Polsce — katowicki
ksiadz, Wincenty Myszor.
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hellenizm, manicheizm moze by¢ widziany w sensie zjawiska lokalnego, albo
zjawiska powszechnego, ogarniajacego nie tylko jeden kraj (odpowiednio Grecja
oraz Iran), lecz caty glob ziemski. W konkretyzacji lokalnej zjawiska te wytwa-
rzaja w sobie wyrazng strukturg¢ spoteczng i hierarchi¢. Chrzescijanstwo byto
jednym z wielkich srodowisk, w ktorych pojawil si¢ zarowno gnostycyzm, jak
i manicheizm?,

Mentalno$¢ gnostycka ujawnita si¢ jako: 1) teistyczna gnoza etyczna, 2) te-
istyczna gnoza mistyczna, 3) neoplatonski synkretyzm gnostyczny®. My$lenie
dyskursywne nie jest cechg charakterystyczng mentalnosci gnostycznej. Rowniez
gnostycy chrzescijanscy opisujg dokonujacy sie w $wiecie dramat zbawienia
stosujac jezyk poezji. W ich opisach zbawienie nie dotyczy calosci strukturalne;
cztowieka, lecz tylko jego ptaszczyzny duchowej. Oznacza wyzwolenie jej z wieg-
zienia materii i powrét do ducha uniwersalnego, ktérego dusza ludzka jest zniko-
m3 czastky. Zycie duchowe nie dotyczy jednostki, lecz wszechkosmicznej duszy
$wiata. Materia jest $miercia, jednostkowe zycie materialne nie istnieje, przemija,
ostatecznie jest tylko ztudzeniem. Smieré fizyczna nie jest tragedia, lecz wrecz
odwrotnie, jest tryumfem, przejsciem z wigzienia na wolnos¢, do boskiej jednosci®.

Gnoza daje cztowiekowi ekstatyczne ol$nienie, iluminacjg, Swiatto$¢, napet-
niajac go poczuciem szczes$cia. Cztowiek uswiadamia sobie, ze jest Absolutem,
uwiezionym lokalnie w czasie i przestrzeni. Oswiecenie i ol$nienie prowadzi do
ekstazy, w ktorej cztowiek uswiadamia sobie, ze jest Bogiem. Nie potrzebuje
przebostwienia, potrzebuje tylko lokalnego wyzwolenia. Przebudzenie boskosci
oznacza przebudzenie swiadomosci bycia panem $wiata, z ktorym mozna robi¢
wszytko, co tylko cztowiek-boskos¢ zechce. Stad, podobnie jak wszelka gnoza,
hellenizm powigzany byt z magig oraz misteriami, do ktorych wprowadza ma-
giczna inicjacja’.

Centralny punkt wszelkiego ludzkiego myslenia stanowig trzy pojecia: Bog,
cztowiek i1 §wiat. Rozumienie i wzajemne taczenie tych trzech poje¢ decyduje
o ksztalcie i1 charakterze kazdego $wiatopogladu. W starozytnej klasycznej hel-
lenskosci panowata harmonia, uznajaca autonomig trzech rzeczywistosci, ktore te
stowa wyznaczaty. Centralnym przedmiotem zainteresowania byt kosmos. Czto-
wiek podziwial kosmos i z zachwytem myslat o jego transcendentnej Przyczynie.
W gnozie natomiast pojecia oznaczone tymi terminami sa zmieszane, kazde z tych
stow oznacza t¢ sama, uniwersalng rzeczywisto$¢. Hellenizm, jak kazda gnoza,

Por. tamze, s. 10.

Zob. J. Legowicz, Historia filozofii starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1986, s. 456; cyt. za:
P. Liszka, Gnostyckie korzenie ruchu New Age, w: Ztudzenia Nowej Ery. Teologowie o New Age,
red. I. Dec, Olesnica 1993, s. 56; por. P. Liszka, Historyczna ciggltos¢ pomiedzy New Age
a starozytng gnozg, ,,Studia Paradyskie” 4 (1994), s. 58.

4 Por. S. Zanartu, El concepto de ZQH en Ignacio de Antiogia, Madrid 1977, s. 48.

5 Por. tamze, s. 49.
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albo sprowadzat kosmos do nicos$ci, albo utozsamiat z Absolutem i traktowat go
jako najwyzsza i sakralng rzeczywisto$c¢®. Chrzescijanstwo przeciwstawiato sig
hellenizmowi, w aspekcie kulturowym si¢gato do klasycznej hellenskosci, ale
w ramach harmonii poje¢ Bog, cztowiek i $wiat, jednoznacznie akcentowato
pierwszorzedng role Boga. Chrzescijanie interesowali si¢ kosmosem jako stwo-
rzonym przez Boga. Materia nie byta przedmiotem pogardy, ani nie byta ubostwia-
na. Przyroda byta otaczana szacunkiem, gdyz byta stworzona przez Boga i two-
rzyta srodowisko zbawienia. Materia w tym ujgciu nie jest przeszkoda, lecz
narzgdziem zbawienia. Ciato nie jest wigzieniem duszy, lecz podlega procesowi
zbawienia tak samo, jak dusza. Panowanie nad kosmosem nie wynika z traktowa-
nia czlowieka jako czgéci boskosci, lecz z tego powodu, ze Bog powierzyt kosmos
cztowiekowi i zobowigzat go do troski o wszelkie byty stworzone’.

Judaizm i chrze$cijanstwo uznaja, ze Bog stwarzajac cztowieka, uczynit go
dzieckiem Bozym. Dziecigca relacja z Bogiem-Ojcem bywa stabsza lub bardziej
intensywna, zawsze jednak z zachowaniem personalnej autonomii. W hellenizmie
proces stawania si¢ dzieckiem Bozym jest czyms$ zewngtrznym, okazyjnym, po-
zornym. Gnoza nie uznaje istnienia jednostkowych oséb, wszyscy ludzie sa
czastkg uniwersalnej Jedni. Inicjacja, w ktorej adept przezywa nowe narodzenie,
oznacza tylko sytuacje o$wiecenia, w ktorej cztowiek uswiadamia sobie, Ze jest
Bogiem. Instrukcj¢ do uzyskania stanu o§wiecenia stanowi traktat XII Corpus
hermeneuticum pod tytutem De regeneratione’. Corpus hermeneuticum powstato
w Egipcie w 11 1 III wieku po Chrystusie, ale zachowato sposob myslenia charak-
terystyczny dla I wieku przed Chrystusem. Podobne zjawisko jezykowe, zwane
archaizmem, nastgpito w literaturze chrzescijanskiej w IV wieku na Potwyspie
Iberyjskim, gdzie zachowano sposdb wyrazania mysli charakterystyczny dla
wieku II.

W starozytnym Egipcie istotng rol¢ w inicjacji-os§wieceniu mialo symboliczne
pismo graficzne — hieroglify, ktore byly ,,stowami boga”. Symbolizuja one miste-
rium boskie, realizowane wérod ludzi®. Wzorujac sie na egipskich hieroglifach,
hellenizm przyporzadkowat poszczegoInym sferom nieba oraz siedmiu planetom
siedem samogtosek z alfabetu greckiego. Wyrazaja one wszelkie sity Kosmosu.
Kosmos materialny zbudowany jest z pierwiastkow. Odpowiednio ,,kosmos” je-
zykowy zbudowany jest z ,,pierwiastkow” jezykowych — z liter. Hellenistyczna
literatura gnostyczna czerpala obficie z Pisma Swietego, naginajac biblijny tekst

¢ Por. N. M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, Warszawa 1985, s. 7.

Por. M. Korczynski, Teologia kosmiczna w pismach Pseudo Dionizego Areopagity, Radom 1997,

s. 9.

8 Por. S. Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakéw 1993, s. 20.

° Zob. M. Lurker, Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach, Krakow 1994, s. 85.
U Germanéw wystepowaly znaki runiczne; gockie runa — ,tajemnica”, spokrewnione z raunen
»szeptac” (przyp. thum.).
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do swojej ideologii. Apokalipsa (1, 8) okresla Boga oraz nature boska Chrystusa
za pomoca formuly ,,Alfa i Omega”. Gnostycy odniesli te stowa do boskiego
uniwersum, interpretujgc koniec czasow jako poczatek nowego cyklu kosmicz-
nego'’.

2.0DDZIALYWANIE GNOZYHELLENISTYCZNEJNACHRZESCIJANSTWO

Gnostycyzm przedchrzescijanski ogarniat wiele srodowisk: babilonskie, egip-
skie, iranskie, indyjskie, syryjskie, zydowskie i hellenskie. W$rdd nich wyrozniat
si¢ manicheizm iranski i syryjsko-egipski méwiacy o uwiezieniu boskosci w ma-
terialnym $wiecie w wyniku kolejnych emanacji''. Pierwsze ruchy gnostyckie,
wynikajace ze spotkania iranskiego manicheizmu z chrzeécijanstwem, powstaly
bardzo wczesnie, gdy istnialo jeszcze judeochrzescijanstwo, w Malej Azji oraz
Antiochii. Ujawnity si¢ wtedy dwa sposoby myslenia gnostyckiego w chrzesci-
janstwie: azjatycki oraz antiochenski. Pierwszy byt bardziej praktyczny, drugi
natomiast bardziej spekulatywny. Pdzniej oba nurty pojawity si¢ w kosmopoli-
tycznym miescie egipskim — w Aleksandrii. Tam hellenizm potaczyt idee mani-
chejskie i chrzescijanskie z platonizmem, ktory juz wczesniej zostal wlgczony
w synkretyczng mozaike mysli §ciaganych z réznych kultur'?. Gdy pojawit si¢
neoplatonizm, sytuacja si¢ powtorzyta.

Gnostycy czerpali pomysty z tradycji judaistycznej i chrzeécijanskiej, a jedno-
cze$nie wyraznie si¢ tej tradycji przeciwstawiali. Gnostycyzm ma charakter sta-
tyczny, ahistoryczny, sprzyjajacy panteizmowi. Cechy te majg wszystkie zrodta
tworzace wielki nurt hellenizmu, zaréwno klasyczna filozofia grecka, jak tez
wszelkie nurty importowane z Azji, a takze z Egiptu. Wszystko to, co jest zwig-
zane z materig, a wigc czas 1 w konsekwencji historia, sg w tym ujeciu czyms ztym,
albo nie majg znaczenia. Gnoza nie uznaje objawienia historycznego, lecz tylko
nagte oS§wiecenie. Cata wiedza boska jest przekazana w jednym momencie. Czas
jest potrzebny jedynie z tego wzgledu, ze cztowiek nie potrafi wiedzy tej spisac
w mgnieniu oka. Czas potrzebny jest jedynie do spisania objawionej tresci. Wspol-
ne zalozenia oraz cechy istotne dla gnozy sa takie same wszedzie. Szata stowna
i konceptualizacja zalezna jest od kultury danego $srodowiska geograficznego.
Z tego wzgledu rowniez literatura gnostyczna chrzescijanska dzieli si¢ na odpo-
wiednie grupy.

W zwigzku z tym, podobnie jak wérdd chrzescijan, spotecznos¢ gnostycka
odczuwata konieczno$¢ ustalenia kanonu swoich pism religijnych. Kanon taki

10" Por. tamze, s. 88: Greckie stowo stoicheion ma podwojne znaczenie: ,litera” oraz ,,pierwiastek”.
Kazda litera jest symbolem konkretnej rzeczywisto$ci.

" Por. J. Stryjecki, Gnostycyzm I-II, w: Encyklopedia Katolicka, t. 5, Lublin 1989, kol. 1201.

12 Por. tamze, kol. 1202.
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stanowi m.in. Corpus Hermeticum". W kontekscie chrzescijanskim gnozg wyr6z-
nia doketyzm, czyli uznanie ciata Chrystusa za pozorne, odrzucenie Starego Te-
Stamentu 1 gnostyczna interpretacja Nowego Testamentu, podziat ludzi na wybra-
nych i profandéw. Objawienie jest dostgpne tylko dla elity, a nie dla kazdego
cztowieka'.

Pisma gnostyczne byty tworzone w tym samym czasie, kiedy ksztattowaty si¢
pisma Nowego Testamentu i dopiero w potowie II wieku byly odrézniane jako
,heretyckie”!. Gnostycyzm na terenach ogarnianych przez chrzescijanstwo nie
pojawit si¢ dopiero w wieku II, lecz istniat praktycznie od poczatku chrzescijan-
stwa, a nawet wezesniej — w Srodowisku judaizmu. Myslenie gnostyczne widocz-
ne jest zwlaszcza w literaturze apokryficznej. Niektore apokryfy byly pisane przez
gnostykow, ale tez w niektorych apokryfach pisanych przez chrzescijan pocho-
dzenia ortodoksyjnego w celach zbudowania wiernych dostrzec mozna zalezno$é¢
sposobu myslenia pisarza od sposobu myslenia typowego dla gnozy. Gnostycy
pisali apokryfy w zasadzie nie dla pouczenia, lecz dla propagandy swego ruchu,
a istotne tresci zachowywali w ukryciu, dla wtajemniczonych. Pism gnostyckich,
w odroznieniu od pism Nowego Testamentu, byto bardzo wiele. Epifaniusz poda-
je liczbg kilka tysiecy (Haer 26, 12)'°.

Gnostycyzm egipsko-grecki w II wieku byt popularng filozofig religijng, roz-
przestrzeniajaca si¢ w catym shellenizowanym Wschodzie!”. Niektore manuskryp-
ty z tego okresu, znalezione po Il wojnie §wiatowej w Nag Hammadi, sg pocho-
dzenia chrzescijanskiego. Wiele tekstow catego Corpus Hermeticum wykazuje
zalezno$¢ od pism chrzescijanskich'®. Kontakt z chrzescijanstwem pomogt gno-
stykom uja¢ ich nauczanie w jednolity system. Juz w I wieku gnostycyzm zazna-
czyl swoje istnienie w catym basenie Morza Srodziemnego, w catej kulturze
hellenistycznej'. Dopiero jednak w nastepnych wiekach zostat ujgty we wspolny
system 1 z wielka sila oddziatywal na zycie spoteczne. Autor IV Ewangelii znat
problematyke gnostyczna i starat si¢ temu nurtowi filozoficzno-religijnemu prze-
ciwstawié. Mogl on obracag sie w kregu Zydow, ktorzy ulegali wptywom Filona
Aleksandryjskiego, lub byli zwigzani w jaki$ sposob z Qumran. Zdecydowanie
jednak nalezy odrzuci¢ uleganie wptywom gnostyckim. W ogdle nalezy odrzuci¢
istnienie gnostycyzmu przed Janowego, a tym bardziej przedchrzescijanskiego,

Por. R. T. Etcheverria, Origenes del cristianismo. Transfondo judio del cristianismo primitivo,
Salamanca 1995 s. 375.

Por. tamze, s. 376.

Por. tamze, s. 377.

Por. tamze, s. 379.

17" Por. J. R. G. Murga, El Dios del amor y de la paz, Madrid 1991, s. 222.

18 Por. A. Fuente, Trasfondo cultural del cuarto Evangelio, ,,Estudios Biblicos” 56 (1998), s. 501.
19 Por. tamze, s. 503.
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ktory przyjmowata szkota historii religii?*. Od poczatku chrzescijanie zdawali
sobie sprawe z tego, ze najwazniejszym sposobem walki z gnoza i z wszelkimi
innymi zagrozeniami jest rzetelne poznanie Objawienia i ksztattowanie zycia
wedtug zasad Nowego Testamentu.

Wiara chrze$cijanska wymaga dojrzatego poglebienia teologicznego (Mt 28, 19;
Didache 7, 1), aby obroni¢ si¢ przed ideologiami religijnymi podszywajacymi si¢
pod chrzescijanstwo. Gnostycy czynili to od poczatku. Zgodnie ze swoimi zasa-
dami, ktére panowaty tez w hellenizmie, gnostycyzm zmierzat do wchtonigcia
chrze$cijanstwa i zmieszania si¢ z nim. Ruch ten wzmogt si¢ wtedy, gdy otrzymat
nowe narzedzie teoretyczne w postaci neoplatonizmu?!. Gnoza byta fundamentem
wszelkich herezji chrystologicznych i trynitologicznych. Typowa herezja o zabar-
wieniu gnostyckim byl monarchianizm, zaprzeczajacy realnemu istnieniu trzech
Osdb Boskich. Teologowie ortodoksyjni, walczac przeciwko monarchianom,
ktorzy podkreslali jedno$¢ Boga kosztem troisto$ci Oso6b Bozych, pozytywnie
rozwijali ortodoksyjna trynitologig¢?.

3. ROZWOJ GNOZY HELLENISTYCZNEJ W CHRZESCIJANSTWIE

Hellenizm to mieszanka klasycznej kultury Greckiej z ideologiami filozoficz-
no-religijnymi, z ktérymi Grecy stykali si¢ juz wiele wiekoéw przed Chrystusem.
Przed epoka chrzescijanska hellenizm nasycony byt atmosferg wzniostej poboz-
nos$ci, powigzang ze swoistym mistycyzmem. Centralne miejsce w procesie roz-
woju hellenizmu mial hermetyzm. Pisma przypisywane Hermesowi pojawily si¢
juz przed Chrystusem. Klasyczne ,.hermetyki”, czyli Corpus hermeticum i Ascle-
pius powstaty pomiedzy 100 a 300 rokiem po Chrystusie®. Poezja w nich jest
wazniejsza od filozofii, pobozno$¢ wazniejsza od poszukiwania prawdy. Ich tres¢
zawiera idee popularnej filozofii greckiej, zmieszane z ideami charakterystyczny-
mi dla platonizmu, arystotelizmu i stoicyzmu?.

3.1. Z Grecji przez Bizancjum przez Rus$ do Rosji

W czasach chrzescijanskich hellenizm rozwijal si¢ przede wszystkim w Bizan-
cjum, w ramach cywilizacji bizantynskiej. Idee starozytnego Wschodu atakowaty
ja posrednio, poprzez hellenizm, a takze wprost, bezposrednio z azjatyckich zro-

20 Por. tamze, s. 506.

Por. R. T. Etcheverria, Origenes del cristianismo..., s. 396.

22 Tamze, s. 397.

2 Zob. J. Czerkawski, Humanizm i scholastyka. Studia z dziejow kultury filozoficznej w Polsce
w XVI i XVII wieku, Lublin 1992, s. 109, cyt. za A. J. Festugiére, La révélation d’Hermés
Trismégiste, T. 1-4, Paris 1950-1954.

Por. tamze, s. 110.
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det hellenizmu?®. Korzenie cywilizacji bizantynskiej znajdujg si¢ na wschodzie
(Persja), potudniu (judaizm, Egipt) i zachodzie (Grecja). Wszystkie te zrodia
oddziatujg tez na Europe Zachodnig, bezposrednio i posrednio, przez posrednictwo
Bizancjum. Wykwitem hellenizmu byt niemiecki idealizm, ktory rozwijat si¢
w wieku XIX i silnie oddziatywat na zycie spoteczne Rosji oraz na teologi¢ pra-
wostawng. Istnialo tez oddziatywanie w drugg strong. Piszac o cywilizacji bizan-
tyjskiej, Feliks Koneczny stowo ,hellenizm” odnosi do Grecji klasycznej, a do
pozniejszej mieszanki kulturowej stosuje termin ,,hellenistyczno$¢”. W niniejszym
artykule stosowane sa odpowiednio terminy ,,hellenskos$¢” i ,,hellenizm”. Wazna
jest zawsze umowa, wstepne ustalenie znaczenia terminow?.

W niniejszym opracowaniu przyjeto terminologie, ktorg proponuje Czestaw
Bartnik. Mowiac o Grecji klasycznej, stosuje on termin ,,hellenskos¢”, a wobec
p6zniejszej mieszanki stosuje stowo ,.hellenistycznos$¢”. Zwrocit on uwage na to,
ze pierwotnie hellenizm rozprzestrzeniat si¢ w dwoch kierunkach, na wschod i na
potudnie, p6zniej na zachod. Z kolei dwa cesarstwa, rzymskie 1 bizantyjskie,
uskuteczniaty parcie hellenizmu na potnoc. Przejmujac i kontynuujac kulture
hellenistyczng, Bizancjum zdradzito cywilizacje ,.tacinska” dawnej Hellady.
W sposobie myslenia przyjeto sktaniajacy si¢ ku panteizmowi platonizm. W sfe-
rze spotecznej charakteryzowat je przepych i kult wiadzy. Podobnie do tego, jak
byto w hellenistycznej Grecji, mozna zauwazy¢, ze w dziejach Bizancjum ujaw-
niaja si¢ ocalate i glgboko ukryte iskierki hellenskosci, arkadyjskiego ,,szczescia,
pokoju, tagodnosci i ciszy zycia™?.

Zdrada cywilizacji ,facinskiej” dawnej Hellady polega przede wszystkim na
zagubieniu harmonii migdzy jednoscia i autonomig. W panteistycznie pojmowane;j
jedno$ci autonomia jest pozorna, a ostatecznie w ogole jej nie ma. Radykalnie
pojmowana idea jednosci spotecznej zostata w Bizancjum wzmocniona my$la
judeochrzescijanska, ale spoteczne idee chrzescijanskie zostaty w Bizancjum
wyparte przez idee spoleczne typowe dla hellenizmu. Chrzescijanstwo, taczace
uniwersalnos$¢ z akcentowaniem wolnos$ci jednostkowej, nie potrafito w Bizancjum
przezwyciezy¢ hellenistycznego sposobu myslenia. Odwrotnie, zostato odczytane
i bylo realizowane w §wietle filozoficznych zatozen panteistycznego hellenizmu.
Zamiast wigza¢ autonomicznie funkcjonujace elementy panstwa w harmonijng
catos¢, kierowano si¢ zasadami azjatyckiego absolutyzmu, tworzac polityczny

5 Por. J. Giertych, Przedmowa, w: F. Koneczny, Cywilizacja Zydowska, Komoréw 1997, s. 6.

% Por. F. Koneczny, Cywilizacja bizantyriska, reprint Wydawnictwa Towarzystwa Imienia Romana
Dmowskiego nr 8, London 1973, s. 17; ,,Rodowdd jej diugi, dtuzszy niz jakiejkolwiek innej
cywilizacji. Trzeba si¢ nieraz cofna¢ az do staroegipskiej, rowniez do staroperskiej, rozpatrywacé
si¢ w hellenistycznej i syryjskiej, zapozna¢ si¢ z rzymska i nastgpnie tacinska. Cywilizacja
bizantynska nie byta bowiem i nie jest tworem jednolitym, lecz zrostem historycznym z dtugich
wiekow i od licznych ludow rozmaitych krajow w trzech czesciach swiata”.

2 Cz. S. Bartnik, Fenomen Europy, Lublin 1998, s. 109.
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monolit. Wzorcem chrzescijanskiej koncepcji jednosci jest Trojca Swicta, w kto-
rej maksymalnie istnieje unitas in pluralitate. Odwzorowaniem zasady trynitarnej
w $wiecie powinna by¢ jedno$¢ w wielosci: ,,ludow, narodow, krolestw, kultur,
kosciotow lokalnych, a takze jezykoéw”. Zamiast tego realizowane bylo azjatyckie
samodzierzawie. Zamiast harmonijnego powigzania jednosci z wielo$cig, rozwi-
jaty sie obok siebie dwie skrajne postawy: postmodernistyczna atomizacja oraz
bezwzgledny absolutyzm?,

Mpyslenie integralne, uwzgledniajace autonomie i jednos¢, interesuje si¢ tym,
w jaki sposob czesci sg potaczone migdzy sobg i z catosciag oraz tym, w jaki spo-
sob tworza catos¢, zostato zagubione. Zamiast myslenia integralnego, w historii
chrzesdcijanstwa czgsto pojawialy si¢ dwa przeciwstawne sobie modele: myslenie
rozdzielajace 1 mys$lenie mieszajace. Model myslenia rozdzielajacy, charaktery-
styczny dla antyku pdznego, kontynuowany byt na Zachodzie, w nominalizmie,
w epoce renesansu i w reformacji. W odniesieniu do dyscyplin naukowych, weze-
sne $redniowiecze, skoncentrowane na humanistyce, zaniedbywalo nauki fizycz-
ne, sztuki i nauki matematyczne, a takze oryginalnie filozoficzne rozumowanie.
W XIII wieku wskazoéwka wagi przesuneta si¢ na drugg strong, a w renesansie
wahadto powrodcito do poprzedniej sytuacji®. Do dzi$ trwa walka miedzy prze-
ciwstawnymi modelami myslenia. Powrot do klasycznej hellenskiej integralno$ci
jest niestychanie trudny. W teologii jedyng droga jest rzetelne odczytanie i syste-
matyzowanie prawdy objawionej w Nowym Testamencie.

Zmiana paradygmatu myslenia dokonana w starozytnej Grecji ujawnita si¢ jako
ciagly proces, trwajacy do dzis. W mysli chrzeécijanskiej mozna zauwazy¢ dwa
nurty: hellenski (nurt cywilizacji tacinskiej) 1 hellenistyczny (nurt innych cywili-
zacji: tyranskiej, bizantyjskiej, arabskiej, zydowskiej itd.). Trudniejsze, ale tez
ciekawsze jest wskazywanie na nieustanne pojawianie si¢ nowych paradygmatow
myslenia w réznych czasach i miejscach. Zmiany nastgpuja w jedna i w druga
strone. Kosciot, czy raczej — Koscioly chrzescijanskie, walczg o zachowanie nie-
skazonej doktryny, ale teologowie ulegaja réznym stylom myslenia. Btgdna jest
postawa integryzmu, skostniate trwanie w ustalonej interpretacji wtedy, gdy ska-
zony jest sposdb myslenia. W takiej sytuacji, zamiast obrony objawionej tresci,
jest tylko obrona swojego modelu myslenia. Lepsze od nieustannych dysput jest
spokojne, rzetelne odczytywanie objawionej tresci Objawienia i solidna systema-
tyzacja.

Kosciot bizantyjski bronit ortodoksji, przyjmujac panteizujacy sposéb mysle-
nia, charakterystyczny dla hellenistycznej mieszanki kulturowe;j. Lek przed zagu-
bieniem ortodoksji spowodowat skostnienie doktryny wschodniego chrzescijan-

2 Por. tamze, s. 110.
2 Por. P. A. Redpath, Odyseja mgdrosci. Od filozofii do transcendentalnej sofistyki, Lublin 2003,
s. 245.
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stwa, ktore trwa do dzi$§. Termin ,,ortodoksyjny” oznacza prawdziwa wiare,
prawdziwe wyznanie (orthos = prawdziwy; doker = opiniowaé, wyznawac).
Chrzescijanski Wschod zamknat rozwoj doktryny po zwycigstwie nad ikonokla-
zmem (II Sobor Nicejski, 787). Odtad nawet dzieta ojcow Kosciota odczytywane
sg dostownie, literalnie. Nie uchronito to krajow przyjmujacych cywilizacje bi-
zantynska od pojawiania si¢ herezji. Feliks Koneczny do obszaru cywilizacji bi-
zantyjskiej zalicza przede wszystkim Niemcy, co najmniej od VIII wieku.

Zastanawia fakt, ze kalwinizm, ktory pojawit si¢ w XVI wieku w Szwajcarii
i w Niemczech, w nastgpnych wiekach z tatwoS$cig rozprzestrzenit si¢ w prawo-
stawnej Rosji. W kontekscie sposobu myslenia mozna to wytlumaczy¢ tym, ze
myslenie kalwinskie tylko pozornie jest rozdzielajace, dualistyczne, przeciwstaw-
ne jednoczacemu mysleniu panujagcemu w prawostawiu. W rzeczywistosci sktania
sie ku jednolitosci. W sytuacji, gdy zbawienie po $mierci nie zalezy od cztowieka,
wszelkie ludzkie wysitki mozna skierowa¢ ku budowaniu krolestwa ziemskiego.
Kalwinizm znalazt w Rosji podobienstwo myslenia o jednolitym, poteznym pan-
stwie, pobudzit Rosje do silniejszego zaangazowania w budowanie potggi panstwa.
Bizantynizm odrodzit si¢ w calej pelni za czasow Stalina, i znowu Rosja byta
podobna do Niemiec. Model myslenia jednoczacego stawat si¢ w Rosji coraz
silniejszy.

Pomimo gnostyckiego panteizmu, w cywilizacji hellenistycznej ciagle tli si¢
nurt myslenia hellenskiego, klasycznego, integralnego, dynamicznego, tworczego.
W roku 1936 w Atenach miat miejsce pierwszy kongres teologéw prawostawnych,
gdzie zwrdcono uwagg na role patrologii. Nowoscig byt postulat tworczego roz-
woju mysli ojcow Kosciota. Skostnialy poglad, uznajacy tylko interpretacje lite-
ralng, zostat wreszcie zastgpiony dazeniem do glgbszego poznania i rozumienia
objawienia chrze$cijanskiego.

Poglebienie doktryny, dokonujace si¢ w prawostawiu obecnie, jest kolejnym
krokiem zmierzajacym do odnowienia hellenskosci i do realizowania petni war-
tosci chrzescijanskich w zyciu spotecznym. Pierwszy krok uczyniony zostat juz
kilka wiekéw wczesniej, w sferze duchowej. W XIII wieku, nie tylko na Zachodzie,
lecz rowniez i na Wschodzie, trwat spor miedzy filozofami-humanistami, dla
ktorych punktem wyjscia byt ludzki rozum, a tymi chrze$cijanami, ktorzy pod-
kreslali doswiadczenie wiary, 1 uznawali za zrodlo argumentacji jedynie Pismo
Swiete. Bizancjum byto wtedy miejscem walki miedzy humanistami bizantyjski-
mi a ruchem hezychastycznym, ktéry dokonat ,,zarazem genialnej syntezy dotych-
czasowe] Tradycji jak i wewnetrznej reformy Kosciota™!. Hezychazm zwalczat
rytualizm w liturgii, byt przeciwny wszelkiemu skostnieniu, zmierzat do realiza-

30 M. M. Garijo Guembe, Ortodoxia, w: Diccionario Teolégico. El Dios cristiano, red. X. Pikaza,
N. Silanes, Salamanca 1992, s. 995.

31 P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim. Patrystyka, liturgia, ikonografia, Krakow
1996, s. 71.
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cji zywej jednosci z Bogiem Trojjedynym. Zastanawia fakt, ze humanisci bizan-
tyjscy byli zwolennikami hellenizmu, natomiast hezychasci odkrywali klasyczne
wartosci hellenskie i dostrzegali ich wspotbrzmienie z wartosciami chrzescijan-
skimi®2,

Do Rosji hellenizm przeszedt z Bizancjum przez starozytng Rus. Pisarze sta-
roruscy kontaktowali si¢ z kulturg bizantyjska w Grecji, z jej wybitnymi o$rodka-
mi. Juz w XI wieku przektadano tam pisma greckie na jezyk stowianski. Obok
nurtu bezposredniego istnial nurt posredni, poprzez pisma greckie w przektadzie
stowianskim dokonanym wcze$niej w Bulgarii. Relacje religijne i kulturowe
wspotbrzmiatly z relacjami polityczno-gospodarczymi. Kijow w XI i XII wieku
nawigzywal relacje z wyspa Atos oraz z Konstantynopolem. Wactaw Hryniewicz
mowi o pojawieniu sie ,,ruskiego hellenizmu’*. Powigzanie hellenizmu z chrze-
$cijanstwem w Bizancjum zwigzane bylo z niebezpieczenstwem odczytywania
Pisma Swietego przez pryzmat modelu myslenia nachylonego ku panteizmowi.
Przejscie hellenizmu chrzescijanskiego na Rus oznaczato dodatkowo jego przektad
na wersje religijno$ci ludowej, a przez to zubozenie intelektualne i otwarcie na
wielorakie ludowe interpretacje. Pojawito si¢ nowe wcielenie kultury hellenistycz-
nej.

3.2. Kierunek zachodni

Gnoza charakteryzuje si¢ dazeniem do ujednolicenia wszystkiego, jest tez
czyms§ charakterystycznym dla hellenizmu, ktéry pojawit si¢ jako zjawisko mie-
szania pierwotnej hellenskosci z azjatyckimi i afrykanskimi nurtami mysli, kul-
tury i religii. Hellenskos$¢ trwata tylko kilka wiekow, jako nurt przeciwstawiajacy
si¢ mys$leniu mieszajacemu, ktorego najbardziej znana reprezentacja byta mitolo-
gia. Jednym z aspektow gnozy, we wszystkich epokach, jest mieszanie filozofii
z poezja. Gnoza moze wyrazac si¢ zaroOwno za pomoca poezji, jak tez w Scistym
mysleniu filozoficznym, aczkolwiek nie tylko sama tres¢, lecz rowniez obie formy
ekspresji ludzkiej mys$li w mysleniu gnostyckim ulegajg zmieszaniu. Antygno-
stycki sposob myslenia chrzescijan wyraza swoje poglady zarowno w Scistej
formie filozoficznej, jak tez za pomoca poezji, ale podkresla ich autonomig. Nic
dziwnego, ze hellenizm zostat przezwyciezony przez chrzescijanstwo nie tylko za
pomoca refleksji filozoficznej, lecz rowniez za pomoca poezji. Przypominat nam
o tym angielski pisarz, zyjacy na tym $wiecie w XX wieku, J. R. R. Tolkien. Po-
rownywal on staroangielski poemat Beowulf z poematami Homera. Poemat Be-

2 Por. tamze, s. 72.

3 Zob. W. Hryniewicz, Staroruska teologia paschalna w swietle pism sw. Cyryla Turowskiego,
Warszawa 1993, s. 20.

3 Por. tamze, s. 21.
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owulf wyraznie odgranicza chrzescijan od ,,przeciwnikow Boga”, jest alegoria
zwycigstwa chrzescijanstwa nad §wiatem pograzonym w mocy ciemnosci®.

Weczesne chrzescijanstwo rozwijato si¢ w wielowarstwowym $srodowisku kul-
turowym: judaizm, hellenizm grecki i rzymski, stare i nowe kultury orientalne itd.
Hellenizm utatwiat ewangelijne dzieto jednoczenia wszystkich kultur. Trzeba byto
jednak czuwac¢ nad zachowaniem ich autonomii. Przede wszystkim chrzescijanstwo
znajdowalo oparcie w starozytnej Helladzie i w kulturze starozytnej Italii, a nie
w hellenizmie, ktory byt mieszanka kulturowa. Proces chrystianizacji kultur za-
razonych hellenizmem zawsze napotykat silny op6r i nigdy nie osiagnat pehni.
Ciagle trwa walka ze starymi i nowymi formami hellenizmu’®. W realiach tego
swiata chrzescijanstwo byto i bedzie znajdowacé si¢ w sytuacji oblezenia, podob-
nie jak sprzyjajaca mu cywilizacja tacinska, ktora ma korzenie w starozytnej
kulturze greckiej i rzymskiej, dla ktorej wzorem jest starozytna, klasyczna hellen-
sko$¢®”. W procesie ewangelizacji w znacznym stopniu wykorzystywano poganska
symbolike i terminologi¢ klasycznej Hellady*.

Przez wszystkie wieki hellenizm byt miejscem przechodzenia do chrzesécijan-
stwa gnostyckiego sposobu myslenia i dzialania, ktére ciggle trwa, a obecnie
bardzo mocno i konkretnie si¢ ujawnia. W szczegdlny sposob otwiera drzwi
gnozie kryzys eschatologii, przemieniajacej si¢ w apokaliptyke®. Szczegolnie
mocno apokaliptycznymi mesjanizmami i utopiami byly naznaczone lata szesc-
dziesigte XX wieku, zarowno wewnatrz Kos$ciota, jak i poza nim*.

Spetnienie si¢ Wielkiej Utopii miato nastapi¢ w roku 1975, ktory byt oczeki-
wany jako rok przelomowy, w ktérym incipit vita nova (Bloch). Gdy rok ten ni-
czego nowego nie przyniost, napigcie apokaliptyczne przemienito si¢ w powszech-
ne spoteczne zmeczenie, nudg i1 apati¢. Dopiero w latach osiemdziesiatych
w Europie zorientowano si¢, ze apokaliptyka jest zastepowana przez gnozg, ktorej
celem jest nowa religia ogarniajaca caty Swiat (,, Weltreligion”, G. Quispel). Szcze-
g6lnie widoczne to byto w nurcie tzw. teologii wyzwolenia, ktora porzucita mark-
sizm, przemieniajac si¢ w nurt gnostycki. Okazuje si¢, ze juz od jakiego$ czasu
trwa powrot bogow, powrdt gnozy orientalnej, ktora z ogromna sitg zaatakowata
kulture europejska, przemieniajac hellenskos¢ w hellenizm. Gnoza taczy si¢ z to-

Por. J. R. R. Tolkien, Potwory i krytycy i inne eseje, red. Ch. Tolkien, Poznan 2000.
Por. J. Baszkiewicz, Mysl polityczna wiekow srednich, Poznan 1998, s. 9.
37 Por. S. Fueyo, La vuelta de los Buddas, Madrid 1973, s. 243.
% Por. J. Gorski, S. Janeczek, Inkulturacja. 2. W teologiii, w: Encyklopedia Katolicka, t. VII, red.
S. Wielgus, Lublin 1997, kol. 235.
Por. Religionstheorie und politische Teologie. 1I: Gnosis und Politik, red. J. Taubes, Miinchen
— Paderborn 1984, s. 9-15; oraz komentarz: L. Duch, El retorno de los dioses, w: ,,Razon y Fe”
listopad 1991, s. 321-332.
Por. L. Duch, El cristianismo de hoy ante un mundo pluricultural, w: Cristianismo y culturas.
Problematica de inculturacion del mensaje cristiano. Actas del VIII simposio de teologia historica,
Facultad de teologia San Vicente Ferrer, Series Valentina XXXVII, Valencia 1995, s. 172.
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talng niechecia do dziatania. Dzi§, gdy mamy do czynienia z nowg fala, ptynaca
ze Wschodu, Zachdd staje si¢ coraz bardziej zdezorientowany i sfrustrowany.
Nowym, buddyjskim pradom ulegta nawet pot¢zna i agresywna teologia wyzwo-
lenia w Ameryce Lacinskiej*'.

Zjawisko to okreslane jest ogolng nazwa New Age. Nowa fala przedtuza,
zbiera i niesie w sobie mysli teozofow propagujacych ,,zycie duchowe” poza in-
stytucjami religijnymi, kulturowymi i politycznymi: Emanuel Swedenborg (1688-
1722), Franz Anton Mesmer (1734-1815), Carl Gustav Jung (1875-1961), Abraham
H. Maslow (1908-1970), Helena Petrova Blavatsky (1831-1891), Rudolf Steiner
(1861-1925), René Guénon (188-1951), Aldous Leonard Huxley (1894-1963) itp.**
Cecha charakterystyczng New Age jest brak przynaleznosci do jakiejkolwiek
spotecznosci. Do New Age si¢ nie nalezy tak, jak do innych ruchdéw spotecznych.
Bycie w New Age oznacza zupelng samotnos¢, samotng realizacje siebie samego.
W sobie i dla siebie samego®. W ten sposob cywilizacja hellenistyczna od czasow
Aleksandra Macedonskiego, ktora od poczatku miata charakter gnostycki, wspo-
maga proces rozprzestrzeniania si¢ gnozy po catym $wiecie.
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Streszczenie

Hellenizm od poczatku byt spleciony z gnoza. Oba zjawiska kulturowe oddzia-
tywaty wzajemnie na siebie. Gnoza przyszta do Grecji z Iranu, Indii, Egiptu.
Pomagata tworzy¢ uniwersalistyczny hellenizm, ktéry z kolei stat si¢ dogodnym
srodowiskiem dla konkretyzowania si¢ gnozy w nowych srodowiskach geogra-
ficznych, spotecznych, kulturowych.
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Gnostyckie zrodta hellenizmu powoduja, ze to zjawisko kulturowe jest niebez-
pieczne dla spojnosci doktryny chrzesécijanskiej, a nawet dla zachowania funda-
mentalnej tozsamos$ci. Myslenie chrzescijanskie odroznia si¢ od myslenia helle-
nistycznego 1 gnostycznego nie tylko trescia, ale i formg. W odréznieniu od
tendencji hellenizmu — do tworzenia systemow panteistycznych, ujmuje wszystko
w sposob integralny, jednoczesnie podkresla warto$¢ poszczegdlnych elementow,
jak tez warto$¢ catosci.

Stowa kluczowe: hellenizm, gnoza, chrzescijanstwo, oddziatywanie, kultura,
doktryna

Summary
The Source and the Development of the Hellenistic Gnosis in Christianity

The Hellenistic culture had been always closely related to the gnosis. These
two cultural phenomena were shaping one another. The gnosis came to Greece
from Iran, Egypt and India. It helped to create a universalist Hellenism which in
turn became a good soil for gnosis to spread its roots in new places, cultures and
societies.

Gnostic sources of Hellenism made it hard to preserve the integrity of Christian
doctrine, even in the case of its fundamental identity. Christian thought differs
from the Hellenistic and Gnostic thought in its contents and form. Unlike Hellen-
ism with its pantheistic tendencies, Christianity interprets the reality as an inte-
grated system and it simultaneously underlines the value of particular elements as
well as the value of the whole.

Keywords: Hellenism, gnosis, Christianity, cultural impact, culture, doctrine



