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Powinno$cig wzgledem czytelnika bedzie w pierwszej kolejnosci wyjasnienie
pojecia wulnerabilnos$ci, ktore w jezyku polskim nie znalazto jeszcze takiego
uznania, na jakie zastuguje. Cho¢ samo stowo pojawia si¢ sporadycznie w srodkach
przekazu, to pojecie wulnerabilnosci jako takie nie weszto jeszcze na state do
debaty filozoficznej w Polsce. Ze wszech miar byloby jednak stuszne, by ten
neologizm jak najszybciej uwolnil si¢ od swojej obcosci, gdyz niesie ze soba
bogate znaczenie antropologiczne i etyczne. Sprobujemy wigc to znaczenie na-
szkicowac, przy czym ograniczymy si¢ do wulnerabilnosci czlowieka, mimo ze
pojecie to uzywane jest rOwniez w odniesieniu do wszystkich istot zywych. Glgb-
szej analizie poddamy poj¢cie wulnerabilnosci w kontekscie refleksji filozoficznej
Emmanuela Mouniera, by ukaza¢ sens osoby wulnerabilnej i personalistyczng
odpowiedz na jej obecno$¢ w $wiecie.

1. ETYMOLOGIA I ZNACZENIE SEOWA ,, WULNERABILNOSC”

Angielskie vulnerability, czy francuskie vulnérabilité, thumaczone sg najczesciej
w stownikach przez terminy ,,wrazliwos¢” lub ,.krucho$¢”. Jest w tym do$¢ raza-
ca niekonsekwencja, gdyz te ostatnie nie oddaja sensu stowa angielskiego czy
francuskiego, jak tylko przez pewne zbyt uogélnione poréwnanie. Ponadto, ,,wraz-
liwo$¢” 1 ,,krucho$¢” nigdy nie s thumaczone na jezyki angielski i francuski ter-
minem vulnerability 1 vulnérabilité, lecz poprzez terminy sensitivity i fragility oraz
sensibilité 1 fragilité. Wida¢ wigc doskonale, ze nawet autorzy stownikow nie
sa w stanie w sposob konsekwentny i jasny przedstawi¢ ttumaczenia terminu,
funkcjonujacego z powodzeniem w wielu jezykach indoeuropejskich, ze szcze-
gb6lnym uwzglednieniem jezykow romanskich. Wystarczy przytoczy¢ wloskie
vulnerabilita, hiszpanskie vulnerabilidad, portugalskie vulnerabilidade, czy ru-
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munskie vulnerabilitate. Jgzyk niemiecki posiada termin paralelny Vulnerabilitdt,
istniejg rowniez w uzyciu stowa Verwundlichkeit 1 Verletzlichkeit oraz ich odpo-
wiedniki Verwundbarkeit 1 Verletzbarkeit. Te cztery ostatnie, pochodzace od
germanskiego tematu Wunde i Verletzung, w sposob jasny wskazuja nie na ,,kru-
chos$¢”, czy ,,wrazliwo$¢”, ale na to, co mozemy okresli¢ pojeciem ,,ranliwo$¢”
w jezyku polskim. Stowo ,,ranliwo$¢” pojawia si¢ zresztg w sferze poetyckiej
naszego jezyka ojczystego, cho¢ na prozno go szukac¢ w Stowniku Jezyka Polskie-
go PWN. To pojecie jest jednak uzywane w niektorych jezykach stowianskich, np.
stowackie zranitelnost, stowenskie ranljivost, serbskie parwusocm, czy czeskie
zranitelnost. Jezyk rosyjski, podobnie jak jezyk polski, nie posiada takiego poje-
cia w swoim stowniku.

Stowo ,,wulnerabilno$¢” z taciny bierze swoj zrodtostow (tac. vulnerabilitas).
Vulnus znaczy rana, natomiast czasownik vulnerare oznacza rani¢ lub sprawia¢
cierpienie. ,,Wulnerabilne” bedzie wiec kazde ciato, ktore bedac wystawione na
ciosy i na bodzce sprawiajace bol, moze zosta¢ zranione lub moze z ich powodu
ulec zniszczeniu. Osoba wulnerabilna to taka, ktora jest wrazliwa na ataki fizycz-
ne i psychiczne, bedac jednoczes$nie podatng na wszelka agresje. Wulnerabilny
moze by¢ kazdy zywy podmiot, jak i sSrodowisko, w ktérym on przebywa. Relacje
migdzyludzkie, spoteczenstwo, nardd i kraj rowniez sg wulnerabilne, gdyz moga
ulec rozpadowi i zniszczeniu. Nie wystarczy wiec powiedzieé, ze sg one wrazliwe,
czy kruche, poniewaz wulnerabilnosc¢ jest cechg kazdego bytu zyjacego we wia-
snym ciele, rowniez tego, ktory wydaje si¢ by¢ silnym i odpornym na ciosy.
Kazdy byt cielesny w kazdym momencie swojego zycia moze ulec zranieniu
i zniszczeniu, bedac zaleznym od niezliczonych faktorow majacych wptyw na
jego zycie. Wulnerabilno$¢ jest wigc cecha bytu cielesnego i zywego, jest pewna
podatnoscig na bycie zranionym, a wrazliwosc¢ i krucho$¢ majg jedynie wptyw na
skale wulnerabilnosci w konkretnym bycie. W ten sposob kazdy byt zyjacy jest
wulnerabilny, poniewaz jest $miertelny i skonczony, co jest rowniez jednym z uni-
wersalnych aspektow kondycji ludzkiej.

2. WULNERABILNOSC ANTROPOLOGICZNA
I1JEJ IMPLIKACJE ETYCZNE

Czlowiek wzrasta i dojrzewa do autonomii, samodzielno$ci i niezaleznosci.
Jednak autonomia ludzka nigdy nie jest doskonata. Autonomia doskonata jest
pewnym zatozeniem antropologicznym, jednak nigdy nieosiggalnym w peni
pomimo rozlicznych wysitkéw cztowieka. Cztowiek od poczecia wzrasta zalezny
od swojej matki i jej organizmu, bedac jednoczesnie autonomicznym podmiotem
moralnym, wystawionym na dziatanie nieskonczonej ilosci bodzcow i reakcji,
ktore moga mie¢ i maja wptyw na jego rozwdj, zdrowie, integralnos¢ cielesng
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i zycie. Ta gleboka wulnerabilnos¢ bytu ludzkiego nie konczy si¢ wraz z jego
narodzinami, lecz naznacza jego istnienie w ten sam sposob, cho¢ juz w innych
warunkach. Dziecko wciaz jest silnie zalezne od rodzicow, wychowawcow, §ro-
dowiska, kondycji psychofizycznej, edukacji etc. Jednocze$nie celem jego rozwo-
ju jest wzrost autonomii, fizycznej i psychicznej samodzielnosci i niezalezno$ci
tak, by cztowiek jako dorosty mogt osiagnac jej apogeum wyrazone w osobowo-
sci zrobwnowazonej i dojrzatej do funkcjonowania w spoleczenstwie. Nie oznacza
to jednak, iz wulnerabilnos¢, czyli owa mozliwo$¢ degradacji autonomii psycho-
fizycznej zostaje w dorostym zyciu wykorzeniona z kondycji cztowieka. Wulne-
rabilnos¢ 1 autonomia ludzka wspotistniejg przez cate zycie, tworzac rézne kon-
figuracje zalezne od czynnikéw majacych wptyw na jedna lub drugg. Czlowiek
dorosty, ktérego autonomia osigga swoj mozliwy i ograniczony szczyt, moze ulec
wypadkowi, chorobie lub by¢ ofiarg czyjegos btedu lub zaniedbania. W ten sposéb
jego wulnerabilno$¢ ujawnia swoja obecnos¢ i wzrasta wraz z czynnikiem osta-
biajacym jego kondycje. Cztowiek taki staje si¢ bardziej wulnerabilny, bo jego
autonomia jest bardziej ograniczona. Osoba niepetnosprawna jest bardziej wulne-
rabilna, tzn. bardziej eksponowana na zagrozenie ze strony otoczenia, gdyz jej
narzedzia obrony sg bardziej ograniczone. Jesli taka osoba jest jednoczesnie
dzieckiem, jej wulnerabilno$¢ jest odpowiednio wigksza. Jednak nie tylko niepet-
nosprawnos$c, czy okreslony wiek wiaze si¢ z wigksza podatnos$cia na zranienie,
ale rowniez Srodowisko i stan, w ktorym cztowiek si¢ znajduje. Takim $rodowi-
skiem moze by¢ w stopniu wyjatkowym miejsce opieki zdrowotnej dla 0osob
starszych, niepelnosprawnych czy chorych psychicznie. Osoby takie, nieprzeby-
wajace w ich prywatnej przestrzeni mieszkalnej, lecz miejscach opieki publicznej,
sg szczegolnie narazone na ostabienie ich zdolno$ci do obrony przed zewngtrzng
presja. Bedac wulnerabilne z powodu swoich przypadtosci i zarazem z powodu
przestrzeni, w ktorej przebywaja, w normalnych warunkach panstw cywilizowa-
nych sg pod szczegolng ochrong prawa. Polityka kryminalna takich panstw zaostrza
rowniez karalno$¢ czynow przewidziang dla tych, ktdrzy zagrazaja osobom na-
znaczonym szczegbdlng wulnerabilnoscia, dlatego ze np. kradziez wzgledem
osoby niepetnosprawnej psychicznie posiada cigzszy wymiar moralny, niz ta sama
kradziez wzglgdem osoby, ktora cieszy si¢ dobrym zdrowiem i tym samym, ma
wigksze mozliwo$ci obrony.

Wréémy jednak do przyktadu osoby, ktora cieszy si¢ tym, co nazywamy ,,do-
brym zdrowiem”, i ktora wchodzac w wiek dorosty po latach edukacji, zaczyna
swoje zycie zawodowe. Taka osoba rowniez przezywa swoja wulnerabilno$¢ za
kazdym razem, gdy spotyka si¢ z ryzykiem i porazka lub niebezpieczenstwem
dotykajacym ja sama lub jej najblizszych. Czynniki majace wplyw na czlowieka
sa réznorakie i majg swoje zrodta nie tylko w kondycji jego organizmu, lecz row-
niez w srodowisku rodzinnym, zawodowym i spotecznym. Wulnerabilnos$¢ doty-
czy wigc réznych poziomdw ludzkiego zycia i moze by¢ cielesna, psychiczna,
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relacyjna, spoteczna etc. Wystarczy, ze cztowiek utraci swoja praceg, by odczuwat
wigksze zagrozenie i byl bardziej bezbronny. Zagrozeniem moze by¢ glod, wy-
kluczenie spoteczne, czy komplikacje zycia rodzinnego. Utrata pracy niesie ze
soba mozliwos$¢ bardzo powaznych skutkéw, co moze prowadzi¢ rowniez do
pewnego zatarcia sensu istnienia i utraty zaufania spotecznego, do degradacji
wigzi rodzinnych i spotecznych. Jednak wiadomo, ze nie zawsze skutki dramatu
beda miaty takie same konsekwencje dla kazdego cztowieka. Dla kogo$ innego
utrata pracy moze by¢ bodzcem do nowych poszukiwan, odkrywania innych
mozliwosci, do zwigkszonych wysitkow w kierunku wyjscia z trudnej i naznaczo-
nej cierpieniem sytuacji. Wulnerabilno$¢ nie ma w sobie nic z fatalizmu czy nihi-
lizmu, i sama nie stanowi wartosci, ale jej doswiadczenie w konkretnej sytuacji
moze prowokowac do dziatania. Wulnerabilno$¢ sama w sobie nie jest jednak
dziataniem, dlatego tez jest moralnie obojgtna.

Waulnerabilnos$¢ towarzyszy czlowiekowi przez cate jego dojrzate zycie, a uwi-
dacznia si¢ szczegdlnie w okresie starosci. Mimo tego powigzania, to nie staros$¢
jako taka powoduje zwigkszong wrazliwos¢ i kruchos$¢ kondycji ludzkiej, lecz
stabo$¢ fizyczna, demencja, choroby i braki, ktore jej towarzysza. Nie mozna
okresli¢ kategorycznie, ze kazdy cztowiek, ktory przekroczyt siedemdziesiaty
piaty rok zycia jest wulnerabilny w stopniu znacznym. Historia zna ludzi o deka-
de starszych i odznaczajacych si¢ jednoczesnie szczeg6lng autonomia w wypet-
nianiu swoich funkcji zyciowych. Doswiadczenie uczy nas jednak, ze to w kon-
cowym okresie zycia cztowiek odkrywa swoja wulnerabilno$¢ w nowy sposob,
czasem nieoczekiwany i do§¢ gwattowny. Smier¢ jest jej krancowa manifestacija,
gdzie podatnos¢ na zranienie, bol i unicestwienie osigga swoje apogeum. To w tym
momencie cztowiek staje si¢ totalnie bezbronny.

3. WULNERABILNOSC OSOBY LUDZKIEJ
W PERSPEKTYWIE PERSONALISTYCZNEJ

Kondycja ludzka jest kondycja unii substancjalnej duszy i ciata. Zaangazowa-
na zarazem w $wiecie materii, jest kondycja naznaczong cierpieniem, ktorej tragizm
polega na tym, iz cztlowiek nigdy nie moze odrzuci¢ swojej wulnerabilno$ci, ani
nigdy tez zaakceptowac jej wprost'. Odrzucenie kondycji wulnerabilnosci wigza-
loby si¢ z marzeniem o wyjsciu z ludzkich ograniczen i osiagni¢ciu petnej wol-
nosci. Z kolei, akceptacja wprost ludzkiej wulnerabilno$ci bytaby zaprzeczeniem
ludzkiej natury, ktéra nosi w sobie wymaganie duszy cztowieka do przekraczania
siebie. Jesli pragniemy przekraczaé nasze ograniczenia, to dlatego wtasnie, ze nie

' Zob. J. Maritain, La philosophie morale. Examen historique et critique des grands systémes,

Paryz 2009, s. 516.
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akceptujemy ich wprost. Jaka jest wigc wlasciwa postawa wzgledem naszej wul-
nerabilno$ci? Sprobujemy odpowiedzie¢ na to pytanie z pomoca personalizmu
Emmanuela Mouniera.

Spotkanie z osobg czlowieka jest w zyciu osobistym Mouniera szczegdlnie
zwigzane z do$wiadczeniem wulnerabilno$ci. On sam wyobrazat sobie relacje
z drugim cztowiekiem jako czesto naznaczong cierpieniem: ,,Spotyka¢ Osoby, jest
tym, czego oczekiwatem od zycia... i dobrze czutem, iz oznacza to: spotykac
cierpienie. [...] Gdyz czgsto to wlasnie w cierpieniu, dobrze sobie to przypominam:
w wypadku, w chorobie, w zatobie, wyobrazalem sobie spotkanie. To w zaden
sposob nie ograniczalo mojej mtodosci, jej $wiezosci, wrecz przeciwnie, wydaje
mi si¢, ze nie moglem sobie wyobrazi¢ rado$ci inaczej, jak tylko dzielac czyjes
cierpienie. Korespondencja Mouniera odzwierciedla cztowieka i filozofa zain-
teresowanego osoba zraniong przez cierpienie. To osoba prawdziwa i konkretna,
obecna w realnym $wiecie 1 wulnerabilna. Mounier nie zadowala si¢ stwierdze-
niem, ze cierpienie istnieje i wstrzasa Swiatem, lecz stara si¢ raczej wytlumaczyc,
iz osoba ludzka jest wezwana do przemiany swojego wulnerabilnego zycia i do-
tykajacego ja cierpienia, w sit¢ i rados¢. W filozofii personalistycznej akceptacja
wulnerabilnos$ci jest punktem wyjscia do afirmacji zycia ludzkiego jako nazna-
czonego cierpieniem. Akceptacja ta nie jest pasywna zgoda na wszelkie ograni-
czenia ludzkiej kondycji, lecz aktywna wspotpraca z naturg zraniong, dajaca
szans¢ na przekraczanie siebie i swoich stabosci. W personalistycznej wizji ludz-
kiej wulnerabilnos$ci nie ma miejsca na manicheistyczng pogardg dla zranionego
$wiata materialnego, nie ma tez zgody na scjentystyczng fantazje wyrugowania
wulnerabilno$ci z zycia cztlowieka. Realizm duchowy Emmanuela Mouniera to
droga poszukujaca sensu ludzkiej wulnerabilno$ci. Pytanie o sens wulnerabilno$ci
jest pytaniem o miejsce osoby w §wiecie.

4. EMMANUEL MOUNIER
IJEGO DOSWIADCZENIE OSOBY WULNERABILNEJ

Spotkanie z osobg staba, kruchg, wrazliwg i w sposob szczegdlny podatng na
zranienie realizuje si¢ w zyciu Mouniera w bardzo wymowny sposob. Filozof wraz
ze swoja zong Paulette skonfrontowani zostajg z cierpieniem spowodowanym
najpierw przez ci¢zka chorobe, a nastepnie przez niepetnosprawnos¢ ich najstarszej
corki Franciszki.

Franciszka Mounier urodzita si¢ 9 marca 1938 roku i juz siedem miesigcy
pb6zniej, tuz po szczepieniu przeciwko ospie, zachorowata na zapalenie mozgu.

2 E.Mounier, Lettre a Paulette Leclercq, Euvres, t. 4, Paryz 1963, s. 415. To i wszystkie nastepne
tlumaczenia cytowanych tekstow z jezyka francuskiego dokonane zostaty przez autora artykutu.
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Narodziny pierwszego dziecka wniosty do zycia Emmanuela Mouniera pewne
przebudzenie i otwarcie na obecno$¢ matej osoby. Bez popadania w banaty, nale-
zy podkresli¢, ze nasz filozof przez to wydarzenie wchodzi w zupetnie nowy
wymiar dialogu z osobg gieboko wulnerabilng. Dziewczynka byta tak staba, ze
prawie umarta przed narodzinami®, ale juz kilka tygodni pdzniej jest dzieckiem
dobrze rozwijajacym si¢ i zrodtem ,,mistyki dtugich i bezkresnych spojrzen™ dla
swojego ojca. Szczescie jednak nie trwa dtugo. Problemy i leki zaczynajg si¢ wraz
z wielkga falg powaznej infekcji systemu nerwowego Franciszki. W styczniu 1939
roku rodzice nie domyslaja si¢ jeszcze, jak powazna jest reakcja oponowa na
zaaplikowane szczepienie. Niestety wkrotce pojawia si¢ zapalenie mozgu, i cho-
ciaz dziecko fizycznie trzyma si¢ dobrze, to ,.kazda mozliwos¢ jest otwarta, o ile
powrot do wszystkich zwyczajnych sprawnosci nie zostat stwierdzony’”. Nastep-
ne miesigce sg naznaczone brakiem pewnosci i odpowiedniej wiedzy medycznej,
lecz dla Emmanuela Mouniera jasnym jest, iz nalezy ,,kocha¢ z catego naszego
serca, bez odczuwalnego pocieszenia, to mate roztargnione i nieSwiadome oblicze,
ktorego zastona nie wiadomo kiedy i czy w ogole si¢ rozedrze™®.

Zdumiewajaca korespondencja Emmanuela Mouniera z doktorem Vincentem
7z tego czasu potwierdza wielka dojrzatos¢ mtodego meza, ojca rodziny i filozofa.
Jest on pewny, ze nalezy nies¢ ,,brzemie realnych lekow” o osoby, ktore si¢ kocha.
Prosi lekarza, by ten nic przed nim nie ukrywat, ,,nawet tego, co najgorsze, a szcze-
golnie zblizajacej si¢ Smierci, wzgledem ktorej trzeba i$¢ naprzod jak do czynu™’.
Ta mysl Mouniera odkrywa przed nami jego rozumienie $mierci jako konsekwen-
cji wcielenia, aktu gleboko ludzkiego, ktory rozstrzyga cate dzielo cztowieka.
Zycie osoby jest naznaczone porazka, ,,zto zaczyna si¢ wraz z osobg”®. Mounier
napisze pézniej w Personalizmie: ,,Rados$¢ jest nicodtaczna od cennego zycia, lecz
nie mniej nieodtaczne od niego jest cierpienie, ktore dalekie od umniejszenia swej
sity wraz z postgpem zycia zorganizowanego, uwrazliwia si¢ i rozwija w miare
jak osoba ubogaca si¢ w istnienie™. Smier¢ jako porazka, zwigzana z cierpieniem,
jest czescia catego zycia osoby i zrodtem niepokoju, a Emmanuel Mounier doko-
nuje jej akceptacji jako czgsci istotowej i realnej. Podobnie jak biblijny Hiob
akceptuje bolesna rzeczywistosé: ,,Nalezy przekuwac na rados¢ wszystko to,
czego szczgscie nam odmawia”. Do Paulette Mounier, swej zony, pisze, ze W sto-
sunku do ich niepetnosprawnej corki chodzi o ,,nowa jako$¢ obecnosci”!?, ktorg

Zob. tenze, Lettre a Jean Gosset..., . s. 614.

Tenze, Lettre a Emile-Albert Niklaus..., . s. 616.

Tenze, Lettre a Jéromine Martinaggi..., s. 628.

Tenze, Lettre a Daniel Villey..., s. 629.

Tenze, Lettre a Dr Vincent..., s. 631.

Tenze, Le Personnalisme, (Euvres, t. 3, Paryz 1962, s. 497.
Tamze.

Tenze, Lettre a Paulette Mounier, Euvres, t. 4, dz. cyt., s. 633.
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nalezy rozwing¢, ,,by mogta ona postgpowac naprzod pomimo ciemnych drog”!!.
Chora corka, przez rzeczywisto$¢ osobistego zranienia, jest prawdziwie obecna
dla swojego ojca. Doswiadczenie rodzinne poglebia sie, stan Franciszki powoli
si¢ pogarsza, lecz Mounier uwaza si¢ za uzdrowionego z Ieku. To male szczescie,
powoli i delikatnie zniszczone, nie przeszkadza, by mogt dostrzec sens wyrzecze-
nia si¢ sytuacji komfortu. Mounier nie postrzega zycia jako ztozenia cierpien
i radosci, szczescia 1 nieszczes$cia, lecz jako ,,zycie cierpiace, ktore musi by¢
niestrudzenie przemieniane w rado$¢”'2. Filozof widzi w tym sens zycia osoby,
tzn. w konkretnym akcie wychodzenia naprzeciw cierpieniu, ktore jest istotowe
dla ludzkiej kondycji, i w przemianie zycia, ktore jest wulnerabilne par excellen-
ce. Ubogacenie osoby tkwi wtasnie w tym akcie, w stawianiu czota przeciwnosciom
i zagrozeniom. Dla Mouniera dotknigtego przez gleboki smutek na koncu swojej
»mlodosci empirycznej”, stojacego naprzeciw bolu, przyttaczajacego osobe czto-
wieka, nie ma innej odpowiedzi, jak tylko czulo$¢ w mitosci: ,,Catkiem nowa,
bezmierna czuto$¢ dla zranionego dziecigcia, ktorego ukryty obraz bedzie naszym
najwickszym ludzkim oczekiwaniem w Zyciu poza wszelkim czasem, tagodnie
wzbiera we mnie”!®, Franciszka staje si¢ dla swojego mtodego ojca ,,bezmiarem
misterium i mitosci”!4, poniewaz nie wystarczy cierpie¢, doznawac zta czy znosic¢
bol. Przede wszystkim chodzi o to, by przezywaé swoja wulnerabilnos¢ jako co$,
co powinno zosta¢ ofiarowane, poniewaz osoba ludzka rozwija si¢ tylko wtedy,
gdy sie ogotaca i pozbawia si¢ swego stanu posiadania. Odnajduje si¢ wtedy, gdy
si¢ zatraca. Doswiadczenie ogotocenia nadchodzi dla Mouniera w sposob brutal-
ny, kiedy Franciszka zapada w ,,wielka ciszg [...] bez jakiegokolwiek gestu, bez
jakiegokolwiek znaku $§wiadomosci”'®, lecz w oczach swojego ojca jest ona osobg
petna mitosci, 1 jako taka przemienia si¢ w ,,czulo$¢, ktora ja przepehnia, ktora
wychodzi z niej i do niej powraca”'®. Ta czuto$¢ przemienia rowniez wszystkich,
ktorzy sg przy niej.

To, co jest bardzo przejmujace w refleksji Mouniera majgcej miejsce w tym
cigzkim dla niego okresie zycia, to jego proba wpisania wulnerabilnosci corki
i wulnerabilnosci catej jego rodziny w nieogarniong nedzg $wiata. W ten sposob
gleboka wulnerabilno$¢ corki reprezentuje dla ojca ,,cala nedze ludzka, wraz
z wszystkimi jej rozdarciami”'’, cate ludzkie cierpienie, ktére ma by¢ przemienio-
ne; calg stabos¢, ktora ma by¢ przeksztatcona w site. ,,Los Franciszki nie jest juz
wigc gromem z jasnego nieba w lecie naszych nadziei, lecz braterskim ogniwem

1" Tamze, s. 641.

Tenze, Lettre a Jacques Lefrancg..., s. 659.
Tenze, Lettre a Paul Fraisse..., s. 660.
Tenze, Lettre a Paulette Mounier..., s. 661.
15" Tenze, Lettre a Carmelle Dosse..., s. 661.
16 Tenze, Lettre a Paulette Mounier..., s. 661.
7" Tamze, s. 662.
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wspolnoty z wielka nedza wszystkich ludzi, bez ktérego bylibysmy zbytnio od-
daleni”'®, Emmanuel Mounier w kontekscie IT wojny $wiatowej postrzega zarow-
no wulnerabilno$¢ swojej corki, jak i cierpienie swojej rodziny i swoje wiasne,
jako ,,pewna szczgsliwa nieuchronnos¢” 1 jako mozliwosc, by ,,choc troche cierpie¢
razem ze wszystkimi”. Pisze do swojej zony bardzo znaczace zdanie: ,,Wszystko,
co mnie spotyka, jest dla mnie dobre”!?. Wojna staje si¢ w tej perspektywie sym-
bolem wulnerabilnosci wspolnoty ludzkiej, przez ktoéra cata ludzkos¢ wystawiona
jest na ryzyko straty, dotyczacej zarowno zycia jak i osoby. Wielka krucho$¢
i wrazliwos$¢ corki Mouniera partycypuja w tej wspdlnej wulnerabilnosci, w kto-
rej pograzona jest nedza $wiata: ,,Nadeszta wojna, ktora pograzyta ja w wielkiej
wspolnej ngdzy. W ten sposdb zanurzona, jej ciezar stat si¢ lZejszy. Wojna
data P.?° najstraszniejsze chwile samotnosci i Igku, we wrzesniu, w kwietniu.
Jednak pomimo tych przezy¢, to ona sprawita, ze wyleczyliSmy si¢ z choroby
Franciszki. Tyle niewinnych istot rozdartych, tyle niewinnosci rozdeptanej; to
mate dziecko dzien po dniu sktadane w ofierze byto najprawdopodobniej nasza
obecno$cig w okropnosciach czasu?'. Emmanuel Mounier poszukuje sensu w Zy-
ciu swojej corki, tak, jak i w zyciu kazdego cierpigcego cztowieka. Samo poszu-
kiwanie nie jest tatwe, lecz stawka jest bardzo powazna, gdyz chodzi o sens
osoby ludzkiej jako takiej, o jej tozsamos$¢, o jej role w Swiecie i jej szczescie,
pomimo jej wielkiej wulnerabilnosci, ktora w kazdej chwili moze si¢ rozwinaé
w sposob gwattowny powodujac niepowetowane szkody.

Na pytanie o sens wulnerabilno$ci Emmanuel Mounier szuka poczatkowo
odpowiedzi u swych bliskich poprzednikow, Maxa Schelera i Henryka Bergsona.
Pole tych poszukiwan filozoficznych taczy si¢ z jego wiara, ktora pomaga mu we
wkraczaniu w tajemnice cierpienia, na ktéra nie ma odpowiedzi prostej i tatwe;j.
Mounier dotyka wiec tej tajemnicy w sposob, ktory nie jest oczywisty dla wszyst-
kich, lecz ktory nie ma nic wspolnego z religijnym dogmatyzmem szczeg6lnie
wtedy, gdy jako ojciec zbliza si¢ ,,bezglosnie do tego matego t6zeczka, jak do
oftarza, jak do jakiego$ miejsca Swigtego, gdzie Bog przemawia przez znak™*. To
zdanie wyraza rowniez inng problematyke. Wyrazenia ,,ottarz” i,,miejsce §wiete”
formutuja pewng ideg godnosci wyczuwalng przez rozne ludzkie wspdlnoty w hi-
storii catego $wiata. Czymze jest godnos$c? Gdzie jest jej zrodto? Dlaczego czto-
wiek jest godny? W jaki sposob osoba granicznie wulnerabilna odznacza sig

Tenze, Lettre a Jacques Lefrancg..., s. 664.
Tenze, Lettre a Paulette Mounier..., s. 637.
Chodzi o Paulette Mounier, zong filozofa, ktora podczas wojny przez dtugi czas sama zajmowa-
fa si¢ corka, gdyz Emmanuel Mounier od 1942 roku byt wielokrotnie internowany i wigziony
przez Panstwo Francuskie rezimu Vichy z powodu podejrzen o kolaboracje z Francuskim Ruchem
Oporu.
2l Tenze, Entretiens X..., s. 671.
2 Tamze.
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godnosciag? Te pytania sg ciggle aktualne, tak jak to, ktére podejmuje problem
szczgécia. Czy Franciszka jest osoba szczesliwa? Temu, kto chcialby zaprzeczy¢
jej szcze$ciu, Emmanuel Mounier stawia inne pytanie, ktore bulwersuje jeszcze
bardziej: ,,Co dla niej oznacza bycie nieszczesliwg? 1 kto potrafi stwierdzic, ze
taka jest?”?. Dla niego zycie corki nie jest przypadkowe; to nie ,,wielkie nieszcze-
scie”, ktore go spotkato, lecz nowa osoba, ktorej obecno$¢ nie wymaga wygtasza-
nia nauk, lecz ciszy, by moc wej$¢ w relacje i jej stuchaé. Chodzi o to, by rozpoznaé
w niej ,,kogos”, anie ,,co$” lub ,,wielkie nieszczgscie”. Chodzi o to, by odkry¢ ,,ze
przybyt ktos, Ze jest wielki, i Ze nie jest to nieszczescie”?*. Tym, co si¢ liczy, jest
obecno$¢ osoby, ktéra przedstawia soba wezwanie do relacji i do dialogu. Dla
Mouniera do§wiadczana rana staje si¢ ,,brama obecno$ci”®. WejsScie w dialog
z Franciszka nie jest w zadnym wypadku tatwe dla jej ojca, gdyz tak jak wszystkie
osoby gleboko zranione: ,,Ona réwniez nie odpowiada. A jednak jestesmy z nig
zawsze tak bardzo bliscy, pomimo materialnego wrazenia nieuchwytnej separacji,
mniej prawdziwej niz tajemnicza komunia?.

Franciszka przez wulnerabilno$¢ jest dla swego ojca znakiem kazdej osoby
ubogiej. Chodzi tu jednak o pewna wizje ubostwa, ktdra nie rowna si¢ jedynie
ogoltoceniu z posiadania. Myslac ,,ubogi”, nalezy mie¢ na uwadze rowniez kogos,
komu moéwi si¢ ,,nie”’, komu odmawia si¢ potwierdzenia jego godnosci, ofiarowa-
nia mu goscinnosci, kogos, kto ogotocony jest rowniez z szacunku naleznego
ludzkiej istocie, z kim nie wchodzi si¢ w relacje, kogo$, kto nie jest przedmiotem
oczekiwania. Emmanuel Mounier ma tylko jedng odpowiedz na wszelka probe
dehumanizacji. On wraz ze swoja zong mowig razem Franciszce ,,’tak’, tak dtugo,
jak ona bedzie tego oczekiwata™. Ta odpowiedz otrzyma w filozofii Mouniera
miejsce szczegdlne, gdy bedzie mowit o afirmacji osoby ludzkiej i o goscinnosci,
przeciwstawiajac je odrzuceniu i instrumentalizacji.

Emmanuel Mounier, stawiajac czota chorobie corki w srodku pozogi wojennej,
nie zwatpi nigdy, ze Franciszka jest osobg pelng duchowego sensu, ktora zaprasza
swojego ojca do wcigz wiekszej mitosci. Mitosci, ktdra jest w centrum etyki Mo-
uniera jako filozofa. Chce on bowiem wyrazi¢ ,,pewng solidng artykulacj¢ pomig-
dzy mito$cia i moralnos$cia”*®. Jego teoria moralno$ci swoim zakresem obejmuje
mito$¢, ktora implikuje pragnienie jednosci z drugg osobg. To mito$¢ zapewnia
stabilno$¢ 1 orientuje osobe w kierunku wspolnoty. Mitos¢ jest silniejsza niz przy-
jazn, o ktorej wspominat Arystoteles, i zwlaszcza (jest to rdznica najwazniejsza)
nie zawsze musi budowac relacje bazujace na rownosci. Relacja rownosci nie

2 Tamze.

2% Tamze, s. 670-671.

% Tamze, s. 672.

% Tenze, Lettre a Jacques Lefrancq..., s. 721.

27 Tenze, Lettre a Paulette Mounier..., s. 740.

2 J.-F. Petit, Penser avec Mounier. Une éthique pour la vie, Lyon 2000, s. 99.



224 KSs. MAREK L.ANGOWSKI

istnieje pomiedzy Mounierem i jego corka. Franciszka nigdy nie odpowiada na
jego pytania, gtgboko wulnerabilna, ze swoimi zdolnos$ciami silnie zredukowany-
mi, nie moze mu da¢ niczego innego, jak tylko swoja obecnos¢. Oczywistym jest,
iz Franciszka nie bedzie pracowata i niczego w zyciu nie wyprodukuje. Przeciw-
nie, to ona potrzebuje zaangazowania i pracy ze strony swoich bliskich. To mitos¢
sprawi, ze jej ojciec uzyje catej swojej kreatywnosci, by méc komunikowac sie
z corka, calej swojej wyobrazni, by mdc postawic sie na jej miejscu, by moc o niej
mysle¢ i by¢ dla niej dyspozycyjnym. Dla Emmanuela Mouniera owa mito$¢ jest
bliska chrzesécijanskiemu ideatowi aydmn, ona ,,prowadzi do pragnienia szczescia
drugiej osoby i dla drugiej osoby, bez oczekiwania czegokolwiek w zamian. Mito$§¢
ofiarowuje si¢ niezaleznie od historii, ktora taczy osobg kochajaca z osoba kocha-
ng. Nie ma nawet potrzeby wzajemnej $wiadomosci jej istnienia”?’. Mounier
glosi realizm integralny zawieszony w transcendencji, to znaczy zréwnowazony
przez istnienie dla Boga. Chrzescijanin nie moze posiadac ,,zycia w obfitosci [...],
jak tylko w jednosci z Tym, ktory jest Zyciem™. To w tej wiasnie rownowadze
wertykalnej nalezy szuka¢ fundamentu szacunku do kazdej osoby wulnerabilne;j.
Nie chodzi tu o jakikolwiek szacunek, lecz o ,,pragnienie jednosci z drugg osobg™!.
Jednos¢, budowanie wspdlnoty w mitosci jest istotowym aktem zycia. Budowanie
to zaczyna si¢ wyj$ciem naprzeciw drugiego cztowieka i przyjeciem go w dialogu
i w darze z siebie przez ofiarg sktadang w radosci.

Prawdziwa ofiara w mysli augustynskiej, ktora Emmanuel Mounier si¢ kieru-
je, wiagze si¢ wlasnie z ideg mitosci. Ofiara ta nie ma nic wspolnego z egzaltacja
cierpienia. Nasz filozof nie tkwi wigc w doloryzmie, gdy §wiadczy o obecnos$ci
swojej corki. Nie wystarczy znosi¢ cierpienie: ,,Jesli tylko cierpimy — znosimy je,
dzwigamy i przetrzymujemy — nie damy rady, i zabraknie nam tego, czego si¢ od
nas oczekuje™2. Mounier doswiadcza glebokiej jednosci ze swojg niepetnospraw-
ng corka, lecz wiez, ktora jest migdzy nim a Franciszkg nie ma charakteru senty-
mentalnego. Dla niego sentymentalizm nie ma nic wspdlnego z mitoscig. Jako
kochajacy ojciec nie pragnie, by zycie jego cigzko wulnerabilnej corki uleglo
skréceniu, by uwolni¢ ja od cierpienia. Jego celem nie jest tez wytlumaczenie
cierpienia, jak chciatby to uczynié ,teoretyczny cztowiek” Kierkegaarda, ani
teoretyzowanie czy zrozumienie zta choroby i uposledzenia. Fakt, iz brak jakie-
gokolwiek wytlumaczenia naukowego zycia wulnerabilnego, prowadzi czasami
ku refleks;ji, ze jest to ,,zycie do niczego”. Istnieje wielka pokusa, by wierzy¢, iz
owo ,,nic” jest proznia, nonsensem. Brak projektu do wykonania, bez jakiejkolwiek
szansy na postep, bez przysztosci, ,,zupelne nic”. Lecz owo ,,nic” nie jest, jak
chcieliby wierzy¢ i glosi¢ ludzie teoretyczni, niczym ,,roéliny” czy ,,warzywa”,
2 Tamze, s. 101.

30 E. Mounier, Feu la chrétienté, Euvres, t. 3, dz. cyt., s. 587.
31 J.-F. Petit, dz. cyt., s. 101.
E. Mounier, Lettre a Paulette Mounier..., s. 661.
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jak sig czasami nazywa osoby gleboko wulnerabilne w odcztowieczajacym je
dyskursie. ,,Zycie do niczego” objawia bardzo wazna prawde. Szczegdlnie wtedy,
gdy jest ono ,,nieproduktywne” i ,,nieprzydatne”, kontynuuje swoje istnienie po-
mimo jakiegokolwiek wyttumaczenia, pomimo kazdej porazki jego teoretyzacji,
obiektywizacji i konceptualizacji. To zycie istnieje w calej darmowosci 1 hojnosci
swej obecnosci przed tym, ktory na nie patrzy. Ono $wiadczy o mitosci Boga.

Emmanuel Mounier patrzy na swoja ciezko wulnerabilng corke Franciszke
spojrzeniem szczegdlnym, gdy swiadczy: ,,Jakiz sens miatoby to wszystko, jesli-
by tylko nasza mala dziewczynka byta jedynie kawalkiem nie wiadomo jak oka-
leczonego ciata, lub momentem zycia, ktore ulegto wypadkowi, a nie tg bialg
hostia, ktora wszystkich nas przekracza, nieskoniczono$cig tajemnicy i mitosci,
ktora o$lepitaby nas, gdybysmy tylko ujrzeli jg twarza w twarz; jesliby tylko kaz-
dy cios coraz cigzszy nie byt nowym wzlotem, ktory za kazdym razem, kiedy
nasze serce zaczyna si¢ przyzwyczajac, przystosowane do ciosu poprzedniego,
jest nowym pytaniem mito$ci”*. Przed tym, co cztowiek teoretyzujacy nazwatby
stratg, Emmanuel Mounier kontempluje nieskonczonos$¢ tajemnicy i mitosci.
Pojdzie on jeszcze dalej odnajdujac w swej corce ukryta obecno$¢ ,,tego matego
Chrystusa, ktory jest posrodku nas™,

5. ROZUM I WIARA POMOCH4
W ODCZYTANIU SENSU WULNERABILNOSCI

W 1930 roku na zaproszenie Wiliama Thomasa Cosgrave®, prezydenta Rady
Wykonawczej Wolnego Panstwa Irlandzkiego, Emmanuel Mounier wygtlasza
w Dublinie odczyt na temat: Swieta Teresa od Dziecigtka Jezus, czyli o swietosci
zobojetnienia. Filozof ma wowczas jedynie dwadziescia pie¢ lat. Wtedy, niemal-
ze dekade przed doswiadczeniem wulnerabilnosci corki, Mounier przedstawia
zycie $wigtej w pierwszym rzedzie jako porazke ,.istnienia opuszczonego przez
Boga, ktore stalo si¢ tragicznym wiezniem czterech $cian, zakonczone przedwcze-
sng $miercig 30 wrzesnia 1897 roku. Jednak to doktadnie w tym momencie za-
czyna si¢ inna historia, w ktorej wiara przychodzi wyraznie z pomocg rozumowi’.
Przez t¢ surowg analize tragicznego zycia $w. Teresy z Lisieux filozof kladzie
nacisk na jej cierpienie, ktore nie jest wytlumaczalne sitg rozumu. Cierpienie jego
corki nadchodzi kilka lat po wygtoszeniu owej konferencji, a duchowe wnioski,
do ktorych Mounier dochodzi przez to do$wiadczenie, nie beda oddzielone od

3 Tamze, s. 660-661.

3 Tamze, s. 661.

3 Tamze, s. 645.

J.-F., Petit, Philosophie et théologie dans la formation du personnalisme d’Emmanuel Mounier,
Paryz 2006, s. 204.
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jego osobistego zaangazowania. Przez to zaangazowanie filozof nie dazy do pet-
nego wytlumaczenia wulnerabilnosci sitg rozumu, lecz do dziatania jako cztowiek
etyczny. Nie chodzi wigc o to, by wulnerabilno$¢ zrozumie¢ do konca i jg zdefi-
niowac, lecz przede wszystkim o to, by umiec jg przezyc.

Przezywanie wulnerabilnosci wedtug etyki mitosci Emmanuela Mouniera
sprzeciwia si¢ jej zamknigciu w pojeciach i strukturach filozoficznych. Czotowe
znaczenie w jej dosSwiadczeniu ma wychodzenie jej naprzeciw i zaangazowanie
w odkrywaniu misterium osoby ludzkiej. ,,Akt poznania ludzkiego polega na
stawaniu si¢ ‘alter’ jako ‘alter’, i przenika przez §wiat odczuwalnos$ci bolu, by
uczyni¢ mozliwym jego uczestnictwo w duchowym wzrastaniu bycia’’, zaznacza
Mounier, pozostajac gtgboko zakorzeniony w tradycji augustynskiej. Wie, ze w tej
filozofii podjecie wysitku epistemologicznego wymaga zaangazowania we wzno-
szacym porywie mitosci. Nedza wulnerabilno$ci wzywa do aktu mitosierdzia,
ktory jest jedyna wlasciwa odpowiedzia. Z pewnoscia wizja ta jest pod silnym
wplywem mysli chrzescijanskiej, lecz Mounier uwaza, iz mysl chrzescijanska
pozostaje mysla, podobnie jak filozofia chrzescijanska pozostaje filozofig: ,,Filozof
chrze$cijanski nie ma prawa czuc si¢ postacig gorsza lub jakims$ fatszerzem kos$ci
do gry. Jest on filozofem tak samo jak inni, i nawet lepszym”*. Sita tezy Mounie-
ra zaktada dowarto$ciowanie objawienia i mistyki jako zrédet poznania o bardzo
znaczacym statucie intelektualnym. Filozof chrzescijanski jest przekonany, ze
osoba wulnerabilna nosi w sobie oblicze Chrystusa. To przekonanie wtasnie od-
daje nalezng godno$¢ cztowiekowi, ktory nie jest ucigzliwym obiektem kosztow-
nej opieki, ani ,,odpadem zatruwajacym spoteczenstwo”, jak glosita ideologia
nazizmu. Cztowiek wulnerabilny jest osobg, i jako taki cieszy si¢ godnoscia
i wolnoscia.

Jesli Emmanuel Mounier ktadzie nacisk na etyke mitosci, to dlatego ze wierzy,
iz akt mitosci jest najpewniejszym aktem cztowieczenstwa: ,.kocham, wigc byt
jest”®. Jest to akt przekraczania siebie, akt transcendencji, ktory w komplemen-
tarno$ci z szacunkiem do prawa moze nie tylko poméc w lepszej ochronie najbar-
dziej potrzebujacych cztonkow wspolnoty, lecz rowniez wzbudzi¢ w spoteczen-
stwie dyspozycyjnos¢ wzgledem kazdej osoby wulnerabilnej. Bez mitosci bowiem
,»etyka prawa przemienia si¢ w legalizm i obraca si¢ w formalizm”*, i moze sta¢
si¢ narzedziem opresji na stuzbie reziméw totalitarnych. Jesli moralnosci brak
podbudowy w konkretnej rzeczywistos$ci osoby wulnerabilnej i w szacunku dla
jej wolnosci, a opiera si¢ ona jedynie o respekt dla prawa, to dehumanizacja i de-
personalizacja bytu ludzkiego majg droge otwartg.

E. Mounier, Feu la chrétienté..., s. 587.
¥ Tamze, s. 585.
¥ Tenze, Le Personnalisme..., s. 455.

40 J.-F. Petit, Penser avec Mounier..., s. 97.
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Doswiadczenie wulnerabilnosci w zyciu Emmanuela Mouniera wprowadza
nas w prawdziwg problematyke filozoficzng. W jej centrum dostrzegamy wulne-
rabilnos$¢ swoista dla kazdego cztowieka, ktéra manifestuje si¢ przez obecnosc¢
cierpienia istotowo zwigzanego z osoba ludzka. Mounier zainteresowat si¢ osoba
bardzo konkretng z jej rzeczywistym glebokim zranieniem. Jest ona prawdziwa
i czytelna, objawia si¢ w Swiecie i jest w nim eksponowana przez swa wulnera-
bilnos¢, zaprasza do rozpoznania siebie jako osoby ludzkiej i do odkrycia swojej
niezbywalnej godnosci. Nie wystarczy powiedzie¢, ze cierpienie istnieje i skan-
dalizuje §wiat, ze jest codzienne i zwyczajne. Emmanuel Mounier pomaga nam
w zrozumieniu faktu, ze osoba wulnerabilna jest wezwana do przemiany swego
zycia cierpienia na zycie rado$ci. Ta przemiana udziela si¢ rowniez kazdemu, kto
w kontakcie z wulnerabilnoscia drugiego cztowieka, stara si¢ zrozumie¢ swoja
wlasng. Kontakt i relacja z bliznim potrzebujagcym pomocy, to cze$¢ powszech-
nego wezwania cztowieka do opieki i czutosci, ktore sg kulminacjg ludzkiej sity
w $wiecie 0sob wulnerabilnych.
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Streszczenie

Pytanie o wulnerabilno$¢ osoby ludzkiej jest pytaniem o rolg i miejsce osoby
kruchej 1 wrazliwej w $wiecie, ktorego uwarunkowania srodowiskowe jako nie-
zliczone faktory majg wptyw na jej integralnos¢, zdrowie i zycie. Wulnerabilnos¢
to cecha kondycji kazdego bez wyjatku cztowieka, wyrazajaca si¢ w podatnosci
na bycie zranionym, ktéra nalezy rozumie¢ szeroko w sensie ludzkiej $miertelno-
$ci, stabosci, zaleznosci i utraty autonomii. Pojecie wulnerabilnoS$ci niesie ze soba
bogate znaczenie antropologiczne i etyczne. Personalizm Emmanuela Mouniera
jest filozofia, ktora przez swoj szacunek dla ztozono$ci kondycji ludzkiej, pode;j-
muje problematyke sensu ludzkiej wulnerabilnosci. Odczytanie godnosci i wol-
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nosci osoby granicznie wulnerabilnej staje si¢ mozliwe przez zaangazowanie
poznawcze rozumu i wiary.

Stowa kluczowe: cierpienie, mitos¢, Mounier Emmanuel, osoba, personalizm,
wulnerabilnosé

Summary
Vulnerability in Life and Philosophy of Emmanuel Mounier

The question about the vulnerability of a person is a question about the role
and the place for a fragile and sensitive person in the world. The environmental
conditions are some of the factors affecting his or her integrity, health and life.
Vulnerability is a feature common to every man, expressed in the susceptibility to
being hurt. This ought to be interpreted broadly in the sense of human mortality,
weakness, dependency and the loss of autonomy. The concept of vulnerability has
got a rich anthropological and ethical dimension. The Personalist philosophy of
Emmanuel Mounier is a philosophy that - out of respect for the complexity of the
human condition - makes the issue of the meaning of the human vulnerability
combining it with the theme of suffering and love. Mounier, a French philosopher
and the founder of the periodical Esprit, experienced the presence of his deeply
vulnerable daughter Francoise who due to her severe disability had a very limited
ability to communicate with her father. Her vulnerability, however, though making
it seem she was not really present, became for the philosopher just a veil of mystery
of the presence of another person. As such, she requires respecting her dignity and
freedom despite strongly reduced psychophysical autonomy. One can discover
the presence of more than cognitive abilities of human reason and this demands a
commitment of faith. The word “wulnerabilno$¢” (vulnerability) in Polish is a
neologism that requires more scientific support in order to be able to serve
successfully in the philosophical debate in Poland.
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vulnerability



