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Jezeli probujemy odnies¢ ostatni sobor do historii 1 tradycji Kosciota, majac na
uwadze jej ciggly rozwdj 1 przyjmujac jako punkt cigzkosci zasade zachowania kon-
tynuacji z uwzglednieniem zrodetl i wlasnego pochodzenia, to musimy rowniez w tym
samym aspekcie widzie¢ osoby, ktore doradzaty i same byly uczestnikami obrad
soborowych. Te osoby nie sg kim$ jak meteoryt uderzajacy o powierzchni¢ teologii
1 rzeczywisto$ci soborowej. Osobowosci tworzace Sobor Watykanski 11 sg zakotwi-
czone w studiach i pogladach wybitnych nauczycieli, czy w systemach myslowych
XIX wieku. Sg to bez watpienia: Szkota w Tybindze (Ttbinger Schule), neoschola-
styka, czy tzw. Szkola Rzymska. Kazdy z wyliczonych powyzej czynnikow silnie
oddziatywal w drugiej potowie XIX wieku az po czas migdzywojenny, okreslajac
swoistych protagonistow wspotczesnych nam nauk. Warto wymieni¢ sposrod nich
takich uczonych, jak: Schrader, Scheeben, Kuhn, Moehler, Hettinger, Oswald, Kleut-
gem i.in. Kazdej z tych osob przyporzadkowane sa okreslone szkoty. Mozna tu
mowic o etykietowaniu ich nauczaniem kierunkéw myslowych XX wieku.

Wskazanego jednak powyzej przyporzadkowania nie sposob zastosowac do
eklezjologii, szczegolnie niedopuszczalny jest taki zabieg w odniesieniu do tezy
o sakramentalnosci Kosciota, okreslajacej w aspekcie kwalitatywnym wspolnote
uczniéw Chrystusa, czyli Kosciota. Mowiac jeszcze dobitniej: w ten sposob prze-
stala obowigzywac tradycja paulinska, ktora zaweza interpretacje Kosciota do
aspektu tylko jurydycznego.

W podswiadomosci trzeba mie¢ tez tezg przedstawiciela Szkoty Bolonskiej —
C. Albergiego, ktory interpretuje sobor tylko i wytacznie w aspekcie faktograficz-
nym. Sobor — wedtug niego — ma ogromne znaczenie, ktore pochodzi tylko
1 wylacznie z charakteru samych wydarzen. Patrzac jednak wspotczes$nie na wy-
darzenie ostatniego soboru, trzeba uwzgledni¢ nie tylko 6w jego aspekt faktogra-
ficzny, gdyz sobor ten sam w sobie byl niebywatym dotychczas wydarzeniem.
Warto nadmieni¢ w tym miejscu takie pojecia i specyficzno$ci z tym zwigzane,
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jak: miedzynarodowy charakter, wspolnota $wiatowa, wspélny intelektualny wy-
sitek, wytyczanie nowych drog, trud wlozony we wlasciwe zrozumienie wiary czy
wreszcie przelom w mysleniu teologicznym. Te wyszczegolnione specyficzne
cechy ducha soborowego zrodzily si¢ i doszty do glosu dziesie¢ lat po drugiej
wojnie $wiatowej, kiedy swiadomos¢ ludzkosci byta zdominowana przez dokona-
ne zniszczenia kulturowe i czysto osobowe. Wielu ludzi w tym czasie nie byto
w stanie mysle¢ o wierze czy o Kosciele. Dodatkowo do gtosu dochodzity nowe
plany zniszczenia rodzaju ludzkiego. Benedykt XVI wskazywal na te doswiad-
czenia w mowie o Soborze Watykanskim II w Auli Pawta VI w lutym 2013 roku.
Podkreslat jeszcze, odnoszac si¢ do sytuacji 6wczesnej, ogromng stanowczos¢
obecnych na soborze przedstawicieli Pénocnej i Potudniowej Ameryki, Afrykan-
czykow czy Azjatow w rozwigzywaniu problemow, o ktorych Niemcy czy przed-
stawiciele innych europejskich nacji nie mieli w ogble pojecia. Chodzi tutaj
o takie kwestie jak: §wiatowy postep w tacznosci z kwestig ubostwa; pluralizm
religii w krajach, gdzie chrzescijanstwo stanowi mniejszosc¢ (hasto: dialog miedzy
religiami), wyzwanie judaizmu i islamu dla Ko$ciota jako zasadniczy postulat
XX wieku. Wtasnie Joseph Ratzinger poszedt drogg kard. Josepha Fringsa i zajat
si¢ Dokumentem o judaizmie. Umiescit rozdziat O Zydach w schemacie O ekume-
nizmie. | nie wynikato to z jego niemieckiego pochodzenia, lecz ze szczerego za-
interesowania kwestig teologicznej relacji chrzescijan i zydow.

Do tego wszystko dochodzi jeszcze wysitek Kos$ciota, by zrozumie¢ siebie
samego, jak tez swojg role w $wiecie. Owo dzialanie Ko$ciota zmierza w dwoch
kierunkach: do wnetrza (liturgia, objawienie, Ko$cidt sam w sobie, urzad biskupi)
oraz na zewnatrz (ekumenizm, niewierzacy, $wiat, cztowiek). Cata ta refleksja ma
miejsce w czasie traumatycznej i psychicznej destrukcji po dwoch wojnach swia-
towych i uwzglednia jednocze$nie nowy porzadek w $wiecie, cechujacy si¢ nie-
pewnoscig. Wyobrazmy sobie teraz papieza Franciszka zwotujacego w przysztym
na przyktad roku sobdr. Sama taka wiadomos¢, z uwagi na popularnos¢ papieza
i przewidywalny jego wplyw na Swiatowe autorytety, bytaby czyms poruszajacym
i wiele obiecujacym. Zostataby zapewne uruchomiona cata maszyneria sktadaja-
ca si¢ z lobbystow, zewngtrznych oczekiwan itd.

Benedykt mowi o swoich wlasnych do§wiadczeniach z czasow soboru: jest
sobdr 0jcow (uczestnikow obrad) i sobor mediow. Do tego wszystkiego dochodzi
jeszcze doswiadczenie pomniejszajacej si¢ wspolnoty Kosciota — szczegolnie
w Europie. Nawet jezeli Ko$ciol na innych kontynentach rosnie liczebnie, to
skala wypisywania si¢ z Kosciota w Niemczech jest jednym z kryteriow dla okre-
$lenia catej struktury religijnosci w Europie. Joseph Ratzinger ubolewa nad tym,
a jednoczesnie poktada wielka nadzieje w tych, ktorzy pozostaja w Kosciele, w tej
matej reszcie — jak okreslit — ktéra ma przed soba dtugg droge. By¢ moze myslat
w tej chwili o fragmencie poezji Rainera Marii Rilkego: ,,Do matego Kosciota Ty
musisz wstepowaé do gory”.
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,,BYLO NIEWIARYGODNIE WIELKIE OCZEKIWANIE "'

Posta¢ i dzieto Josepha Ratzingera sg bardzo $cisle zwigzane z II Soborem
Watykanskim. Majac zaledwie 36 lat zostaje powotany przez kardynata Josepha
Fringsa, arcybiskupa Kolonii, na teologicznego doradce, a od listopada 1962 jest
oficjalnie powotany na urzad teologa soborowego. Gtowne teksty soborowe, takie
jak: Lumen gentium, Dei verbum i Ad Gentes* sa wspotopracowane przez Josepha
Ratzingera, ktory wtedy zajmowat katedre¢ dogmatyki na uniwersytecie w Bonn.
Dla niemalze niewidzacego juz wtedy kardynata Fringsa przygotowat on jedena-
scie mow, skierowanych do ojcow soborowych, a dotyczacych takich zagadnien
jak: objawienie, misja Ko$ciota i ekumenizm. Cztery razy uczestniczyt wprost
w dyskusjach nad schematami De ecclesia.

Wspotprace Josepha Ratzingera z kardynatem Fringsem i z pojedynczymi
komisjami jako oficjalny doradca okreslajg dwa punkty krancowe, niezbgdne do
tego, by moc opisaé jego zaangazowanie w prace soboru. Kwesti¢ sposobu pracy
czy skomplikowanego procesu przygotowania propozycji i nastgpnie koncowej
redakcji dokumentow soborowych przedstawit Joseph Ratzinger we wprowadze-
niu do ksigzki Thomasa Weilera: Eklezjologia Josepha Ratzingera i jej wplyw na
Sobor Watykanski 11 (1996). Mowi on tam o ,,zaangazowaniu jednostek™ lub tez
o ,,ruchu jednostek”, czego ,,wspolnym wynikiem byty dojrzate wypowiedzi so-
borowe, ktore istotowo jako pewna cato$¢ wiecej znaczyty niz wktad pojedynczych
0sOb. W ten sposdb powstawata dynamika prac, przemieniajaca wiasne poglady
w niezaktadang wczesniej (z perspektywy jednostki) synteze™.

Przemawia z tych stow zacna skromno$¢ emerytowanego papieza, w rzeczy-
wisto$ci jednak nie wolno nie doceni¢ faktycznej pracy i teologicznego wptywu
soborowego teologa Josepha Ratzingera wyrazonego w uwagach, projektach czy
stanowiskach odno$nie do dokumentoéw soborowych. Joseph Ratzinger byt bez
watpienia najbardziej znaczgcym doradcg ojcOw soborowych, co jest jeszcze
bardziej widoczne 50 lat po zakonczeniu soboru. Joseph Ratzinger propagowat
i komentowat decyzje soborowe. Przyczynit si¢ do przyjecia i nastgpnie interpre-
tacji soboru. Bez watpienia jego zaangazowanie doprowadzito do zainteresowania
soborem, co znajduje wyraz w wielkim zagadnieniu hermeneutyki soboru. Od
swojego znanego oredzia Bozonarodzeniowego, wygloszonego przed Kurig

' Benedikt XVI, Das Konzil der Viiter — das wahre Konzil. Ansprache bei der Begegnung mit dem
Klerus der Diozese Rom am 14. Februar 2013 in der Audienzhalle des Vatikans ,, Paolo VI1.”, w:
R. Voderholzer/C. Schaller/F.-X. Heibl (red.), Mitteilungen. Institut Papst Benedikt XVI. 6 (2013),
s. 13-22, cytat 14.

2 Por. JRGS 7, s. 125-238.

* J.Ratzinger, Geleitwort [zu Thomas Weiler, Volk Gottes — Leib Christi, Mainz 1996], w: JRGS 7,
s. 640.
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w 2005 roku, az do mowy wygloszonej do duchowienstwa rzymskiego (wspo-
mnianej juz) w mysli Ratzingera zawarte jest to samo przekonanie o historycznym
przyporzadkowaniu Soboru Watykanskiego II do catosci nauki Kosciota. Nie
chodzi tutaj o to, ,,by stworzy¢ nowy Kosciot. Do tego przeciez oni [tzn. ojcowie
soborowi] nie mieli ani mocy, ani mandatu. (...) Dlatego hermeneutyka przetomu
jest absurdem, wobec ducha i wobec woli Ojcow soborowych™.

Joseph Ratzinger nie bylby soba, gdyby nie komentowatl soboru i jego nauki
i nastgpnie upowszechniat jej szerokiej publicznos$ci, realizujac swe powolanie
jako nauczyciela wiary. Dokonywat tego w swoich pismach, wyktadach, reflek-
sjach, medytacjach i ostatecznie w petnionym urzedzie biskupim oraz papieskim.
Z wspottworzeniem i aktualnym, doraznym komentowaniem prac nad dokumen-
tami w trakcie soboru wigze si¢ takze (po zakonczeniu obrad) intensywna analiza,
recepcja, wyjasnianie, popularyzacja’. Jeszcze dzi$ do najobszerniejszych nalezy
komentarz do Konstytucji ,, Lumen gentium” z roku 1965 Josepha Ratzingera®.
Jest to komentarz niedo$cigniony, zorientowany na tekst i intencje tworcow, co
prezentuje jednocze$nie histori¢ tworzenia si¢ tekstow [tzn. dokumentow —J. S.]
Soboru Watykanskiego I1".

Réwniez poszerzajace wiedze i wskazujace na wiele istotnych pytan sg opinie
zgtaszane przez Josepha Ratzingera co do kolegialno$ci biskupow?, relacji pomig-
dzy Kosciotem lokalnym a Kos$ciotem uniwersalnym’, a takze tresci dokumentow:
Konstytucji o objawieniu ,, Dei verbum "'°, Duszpasterskiej Konstytucji ,, Gaudium
et spes !, wypowiedzi o misjach'? czy wolnosci religijnej' itd.

Ostatecznie trzeba przyjac, iz Joseph Ratzinger jest myslicielem tworzacym
syntezy. On przyjmowat to, co jednostkowe a takze, co historyczne i wynikajace
z jego specjalnosci, by nastepnie przedstawic¢ to w formie wszechobejmujacej. Te
zdolnos¢ syntetycznego myslenia trzeba uznac, chcac prawdziwie oddac usposo-

4 Por. Benedikt XVI. und sein Schiilerkreis/K. Koch, Das Zweite Vatikanische Konzil. Die Herme-
neutik der Reform, Augsburg 2012, s. 22-51.

5 Por. JRGS 7: Die erste Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanischen Konzils (s. 296-322), Das

Konzil auf dem Weg. Riickblick auf die zweite Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanischen Konz-

ils (s. 359-410), Ergebnisse und Probleme der dritten Konzilsperiode (s. 417-472), Die letzte

Sitzungsperiode des Konzils (s. 527-577), Teil E Kommentar und Teil F Rezeption (s. 645-1134).

Zob. Die Entwicklung des Schemas ,,De Ecclesia* [1964], w: JRGS 7, s. 411-416.

Por. JRGS 7, s. 645-659.

Por. Konkrete Formen bischoflicher Kollegialitit, w: JRGS 7, s. 348-358.

Por. Ortskirche und Universalkirche. Kommentar zu ,, Lumen gentium *, Artikel 26, w: JRGS 7,

s. 696-698.

Por. Einleitung und Kommentar zum Prooemium, zu Kapitel I, I und 1V der Offenbarungskon-

stitution ,, Dei Verbum*, w: JRGS 7, s. 715-793.

Zur Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute ,, Gaudium et spes*, w: JRGS 7,

s. 795-896.

12 Konzilsaussagen iiber die Mission aufSerhalb des Missionsdekrets, w: JRGS 7, s. 919-954.

3 Tamze, s. 941-954.
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bienie naukowe (a takze koscielne) Josepha Ratzingera. Jest to rowniez podaro-
wanie Jemu ,,odrobiny sympatii”, o co on sam prosit we wstepie do pierwszej
czesci ksiagzki Jezus Chrystus. Kiedy pomysle o tekscie Ratzingera, zataczonym
do dzieta Hansa Ursa von Balthasara, ktory w roku 1961 ukazal si¢ pod tytutem
Chrzescijanski uniwersalizmu (zreszta wedtug mnie jest to najgenialniejszy tekst
Ratzingera), wida¢ jednoznacznie, co znaczy dostownie: nie straci¢ calosci sprzed
oczu, zachowujac oczywiscie odniesienia tematyczne.

Nie mozna réwniez zapomnie¢ o wypowiedziach Josepha Ratzingera z okazji
kolejnych rocznic soborowych, w ktorych wskazywat zawsze na aktualno$¢ nauki
soboru. W tych wypowiedziach jednak wybrzmiewato niekiedy rozczarowanie
z nieprzyjmowania tresci soborowych, w kontekscie nadziei nieodtgcznie zwia-
zanej z soborem. Owe wypowiedzi Josepha Ratzingera byly zawsze jakas$ proba
wyjasnienia, dlaczego nauka zawarta w dekretach i konstytucjach soboru nie
zostata przyjeta w Kosciele doby powojennej. To nieprzyjecie propozycji soboro-
wych miato miejsce w sytuacji, kiedy Kosciot dawat jedyna i ostateczng odpo-
wiedz, skierowang do ludzi zyjacych w swoistej mieszaninie, sktadajacej si¢
z powodzenia materialnego i jednocze$nie zagubienia transcendencji'®.

Mowa tutaj o pytaniu, ktore staje si¢ coraz bardziej natarczywe: czy jest Kosciot
»inicjatorem idei” na poczet udanego zycia, czy jest raczej zawe¢zonym i akcep-
towanym monolitem, ktory nie przynosi cztowiekowi zbawienia, tylko pozostawia
go zamknigtego w refleksji nad soba czy wregcz na koncentracji tylko i wylacznie
na sobie samym. Joseph Ratzinger czesto napominal, iz postawa koncentracji
tylko na sobie samym jest sprzeczna z misjg Kosciota w §wiecie. Zagubienie
transcendencji wydaje si¢ u Josepha Ratzingera raczej ludzka autokonstrukcja,
poniewaz czlowiek zatrzymuje si¢ wowczas na detalach struktur koscielnych, bez
woli dojscia do istoty zycia wspolnoty Chrystusowej. O wiele atrakcyjniejszym
wydaje sie w tym uktadzie samozadowalajace zajmowanie si¢ tym, co ,,nasze
koscielne” i krazenie tylko i wytacznie wokot sprawy Kosciota.

Na koniec tej pierwszej, wprowadzajacej czgsci, w ktorej zamierzatem ukazad
osobiste zwigzki Josepha Ratzingera/Benedykta X VI z Soborem Watykanskim II,
trzeba za prefektem Kongregacji Nauki Wiary i Wydawca Dzief zbiorowych Jo-
sepha Ratzingera Gerhardem Ludwikiem Muellerem powiedzie¢: ,,’Sobdr nosi
podpis Benedykta XVI’ — nie w tym jednak sensie, iz Joseph Ratzinger podpisat
ostatnig kopi¢ opracowanych dokumentéw soborowych, czemu zreszta sam by
bez watpienia zaprzeczyl. Sobor nosi znami¢ Benedykta XVI w tym sensie, iz
potrafit on i potrafi odczytywacé prady ideowe wspotczesnosci. Potrafit je przeciez
opisywac 1 nastepnie owocnie rozwijac tak, ze staja si¢ one przedmiotem dysput

4 Por. JRGS 7: Zehn Jahre nach Konzilsbeginn — wo stehen wir? (s. 1032-1039), Interview fiir
Redencion (s. 1026-1031), Bilanz der Nachkonzilszeit — Misserfolge, Aufgaben, Hoffnungen
(s. 1064-1078).
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i okreslaja kierunki rozwoju nauki w przysztosci. Owe refleksje sg oferta dla
wspotczesnego $wiata”!s, Trzeba wigc mowi¢ o wyjatkowym darze Josepha Rat-
zingera!

Majac na uwadze przedstawione prace i idee przewodnie dokumentow,
uwzgledniajac rowniez czasowe i teologiczne okolicznos$ci soboru, mozna Josepha
Ratzingera okresla¢ jako wielkiego teologa oraz jako papieza, ktory zajmuje wy-
réznione miejsce w historii Soboru Watykanskiego II i ktorego pontyfikat mozna
dopiero zrozumie¢ w kontekscie tej historii. Historia soboru nadawata ksztattu
pozniejszemu jego zaangazowaniu, gdy zostal papiezem. Bedzie w przysztosci
zapewne tak, iz na fundamencie tomow O nauce Soboru Watykanskiego Il zapo-
czatkowane zostang przyszte badania do dwudziestego pierwszego Soboru Eku-
menicznego i badania nad osobowos$cia Josepha Ratzingera.

PRZESLANIE EKLEZJOLOGII JOSEPHA RATZINGERA
— NOWE ODKRYCIE ISTOTY KOSCIOEA

Okreslajgc role eklezjologii Soboru Watykanskiego II w dziele Josepha Rat-
zingera, trzeba zawsze mie¢ w pod$wiadomosci, ze Ratzinger byt tym, ktory nadat
ostateczng forme nauce o Kosciele na soborze, np. w zakresie tresci znajdujacych
sie¢ w Lumen gentium. Hasto Kosciol, znajdujace sie w Leksykonie dla teologii
i Kosciota z roku 1961, zawiera bardzo pragmatyczna wypowiedz Ratzingera:
,»1 tak dalej definiujgc, mozna by powiedzie¢, iz Kosciot jest ludem Bozym, ktory
zyje z Ciata Mistycznego 1 ktory w celebracji eucharystycznej sam staje si¢ Ciatem
Chrystusa”!é. Dwa lata pdzniej t¢ formutg Ratzinger wyrazi jeszcze bardziej spo-
iScie w studiach nad istotg i granicami Kos$ciota: ,,Ko$ciot jest ludem Bozym
z Ciata Chrystusa”’.

Tutaj réwniez znajduja sie reakcje na inspiracje plynace z innych kierunkow,
jak np. poglady Affanasiewa, ortodoksyjnego Rosjanina znajdujacego si¢ na wy-
gnaniu, ktéry oczywiscie w innym wydaniu miat juz w zamysle eucharystyczng
eklezjologig, 1 ktora Joseph Ratzinger z tacznosci z ideg communio zachowat dla
adekwatnego opisu Kosciota.

Sobér, ktory czesto jest okreslany jako Sobdr o Kosciele, byt faktycznie w ra-
mach obrad odbierany jako refleksja nad wtasciwym miejscem Kosciota w swie-
cie. W ocenie Benedykta X VI ta mys$l brzmi, jak nastgpuje: [To byta chwila jakie-

5 G. L. Miiller, ,,Ein Bild der weltumspannenden Kirche Jesu Christi“. Zu den ,, Gesammelten
Schriften* Band 7, w: tenze, Den Horizont der Vernunft erweitern. Zur Theologie von Bene-
dikt XVI., Freiburg 2013, s. 112.

16 J. Ratzinger, Art. Kirche, w: JRGS 8, s. 205-219; cytat 210.

7" Tenze, Der Kirchenbegriff und die Frage nach der Gliedschaft der in der Kirche, w: JRGS 8,
s. 290-307; cytat 299.
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go$ nadzwyczajnego oczekiwania. To co wielkie musiato si¢ wydarzy¢.
Weczesniejsze sobory byly poswigcone konkretnemu pytaniu, na ktore probowaty
udzieli¢ odpowiedzi. Tym razem nie bylo zadnego konkretnego problemu do
rozwigzania.] Ale mimo to znajdowato si¢ w powietrzu jakie$ wielkie oczekiwa-
nie: chrzescijanstwo, ktore zbudowato i formowato zachodnig cywilizacje, zda-
walo si¢ wytraca¢ swoja site. Zdawato si¢ zmgczone 1 wydawalo sig, ze w przy-
szto$ci zostanie zdominowane przez inne duchowe moce”'®. Chodzi tu o ogdlny
styl myslenia, w ktérym powstata swoista super-moc uksztattowana na kanwie
nowych filozoféw, przetamujacych dotychczasowe struktury ideologéw i rewolu-
cyjnych interpretacji historii. To wszystko miato miejsce w czasie, kiedy pozosta-
waty do wygasniecia i uprzatnigcia zgliszcza drugiej wojny $Swiatowej i kiedy
jednoczesnie z nowa dynamika chciano uksztattowaé przysztos¢. Chodzito tam
o Kosciol, jego istote 1 egzystencje. I wlasnie dlatego tak kluczowa jest posta¢
Josepha Ratzingera, ktory w swoim syntetycznym spojrzeniu, w spojrzeniu, kto-
re potrafi uwzgledni¢ catos¢, wskazuje jednoczes$nie na wewngtrzne powiazania,
na swoistego rodzaju nexus misterium, co jest wlasnie elementem taczacym jed-
nostkowe zapatrywania i specjalizacje naukowe. Jednym z wspotczesnych, ktory
taka zdolnos$¢ jeszcze posiada, jest Gerhard Ludwig Mueller. Jego dogmatyka
prezentuje tresci poszczegolnych traktatow wedtug przyjetego schematu. Ma ona
responsorialny, dialogiczny charakter, tak bedzie wigc przedstawiona w wewngtrz-
nym przestaniu protologia i eschatologia, podobnie jak antropologia i mariologia.
Tego typu myslenie zanika wspolczesnie w ,,warsztacie” teologicznym, jednakze
tym szybciej winno si¢ wroci¢ do takiego stylu mys$lenia'.

Historia rozwoju koncepcji Kosciota az do roku 1950 byta bardzo znaczaca.
Uwzgledni¢ tu nalezy (pomijajac wielkie roéznice) historie tradycji zakonnych,
regionalne czy czasowo uwarunkowane tendencje, wielkie wydarzenia historycz-
ne, jak reformacja czy kontrreformacja, czas Kosciota przesladowanego (do
czwartego wieku, gdy stanie si¢ wspdlnotg eklezjalng — Swiadoma swojej nieza-
leznos$ci) 1 pdzniejszy czas funkcjonowania Kosciota jako uprzywilejowanego,
ktérego powigzania z panstwowymi autorytetami i dzialaniem politycznym wy-
razity si¢ w $redniowieczu w relacji pomigdzy cesarzem a papiezem. Pytania,
ktore pojawily si¢ we wskazanej powyzej relacji, dotyczyty kwestii pierwszenstwa
w ramach chrze$cijansko-zachodnich, wielorako podzielonych spotecznosci lo-
kalnych, w ktorych rowniez po stronie Kosciota pojawiaty si¢ walki o wolnos¢,
niezalezno$¢ i moznos¢ samodecydowania. Z pojeciem ,,sporu o inwestyturg” nie
sposob okresli¢ kregu myslowego tegoz czasu, nie mniej jednak stosujac zasade
pars pro toto w jakiej$ mierze mozna zrozumie¢ przez takie idee ducha tegoz
czasu.

8 Tenze, Vorwort, w: JRGS 7, s. 5.
1" Tenze, Theologische Fragen auf dem II. Vatikanischen Konzil, w: JRGS 7, s. 338.
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Z bolesnym i $mierciono$nym doswiadczeniem pierwszej wojny $wiatowej
powracaja tego typu, poruszajace i dotykajace glebi ludzkiego ducha decyzje,
wyrazajace niejako w pod$wiadomosci odwieczne pytania, prowadzace rOwniez
w obrebie teologii i Kosciota do wielorakich ruchow reformacyjnych:

— Ruch liturgiczny — wskazuje si¢ tutaj na Romana Guardiniego.

— Nowa $§wiadomo$¢ ekumenizmu — rowniez w do§wiadczeniu chrze$cijan znaj-
duja si¢ ofiary, meczennicy i sprawcy. Byli chrzescijanie, ktorzy strzelali do
chrze$cijan. Stad stal si¢ ekumenizm w aspekcie zniszczen wkladem w prze-
orientowanie stosunkow spotecznych. Zauwazono, aby nie uzywacé jezyka,
jezeli jest to mozliwe, wzywajacego do rewolt, czy stosowania przemocy.
Tutaj nowe myslenie jest koniecznoscia.

— Reinterpretacja i nowe tresciowe przyporzadkowanie patrystyki.

— Powrdt w XIX wieku na nowo do idei Ko$ciota pierwszych wiekow, ktory
z powodu neoscholastyki w XX wieku byt traktowany jako oderwany od rze-
czywistosci.

We wskazanych powyzej ruchach byt osadzony Joseph Ratzinger — jednak nie
w sensie odrzucenia w duchu reform podwazajacych wowczas zasady wiary,
chodzito o reformy w sensie jednoznacznego zaprezentowania tego, co najistot-
niejsze, a co uwarunkowane czasowo, ukierunkowujacego ideologie czy w ogole
subiektywnie funkcjonujace struktury koscielne. Chodzito o to, by na nowo odnies¢
si¢ do istoty KoS$ciota, ktdrg od poczatku okreslit sam Jezus. To wezwanie nawig-
zuje do stéw Romana Guardiniego: ,,Obudzi¢ Ko$ciot w duszach”. Stowa Guar-
diniego sg programem pokolenia teologow, ktorzy z doswiadczenia zamknigtego
obrazu $wiata, pokolenia teologow, ktdrzy w obliczu przygniatajacych doswiadczen
dwoch wojen §wiatowych 1 w obliczu bolesnych roznic wyznaniowych, chcg
zgodnie z wolg Jezusa przezwycigzy¢ te whasnie doswiadczenia. Wszystko to moze
zosta¢ przezwycigzone wola, ktora aktualizuje si¢ czerpigc ze zrodet ksztattowa-
nych prze przekaz tradycji, dzigki wiedzy o tym, iz cate instrumentarium teolo-
giczne pierwszej potowy XX wieku (z niewieloma wyjatkami), byto zdominowa-
ne przez neoscholastyczny podrgcznikowy styl myslenia, czynigcy jednak
dostepnym to poczatkowe i autentyczne doswiadczenie Kosciota.

CIAEO CHRYSTUSA, KTORE JEST KOSCIOLEM

Aby odnowi¢ ,,starokoscielng (w sensie siggania do tradycji) communio-ekle-
zjologie™?’ Joseph Ratzinger przywotat juz w 1961 roku ide¢ Ciata Chrystusa jako
swoistego rodzaju tacznik pomiedzy tym, co widzialne i niewidzialne, i pomigdzy
tym co na zewnatrz, i tym co wewnatrz. Byla to propozycja rozwigzania sytuacji,

2 Tenze, Die bischdfliche Kollegialitdt..., s. 194.
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kiedy naprzeciwko siebie byly stawiane odmienne koncepcje Kosciota?'. Ciato
Chrystusa jest dla Ratzingera oznaczeniem na ,,szczegdlng widzialno$¢ Kosciota,
ktora jak uporzadkowana wspolnota stotu Bozego przychodzi (jest do§wiadczana)
z uczty Pana Zastepow”. To jest wiasnie to szczegolne w Kosciele i jego istocie:
nie jest wiec Kosciot ani ,,czgscig widzialnego porzadku $wiata ani civitas plato-
nica tylko duchowych odniesien”. Kosciot jest tymczasem ,,Sacramentum, i. e.
sacrum signum; jest znakiem widzialnym, ktory w swojej widzialnosci si¢ nie
wyczerpuje, tylko calym swoim istnieniem na nic innego nie wskazuje niz na
Niewidzialne i tam wlasnie prowadzi”?.

Teza o znaczacym wplywie Ratzingera na eklezjologi¢ Soboru Watykanskie-
go II jest wsparta pewnym zarysem przemowienia, ktore mtody doradca soborowy
przygotowal dla kardynata Fringsa i ktore przedstawit 30 wrze$nia 1963 roku
na 37. ogdlnym posiedzeniu soboru odnos$nie do schematu De ecclesia. Wychwa-
lat tam Ratzinger, iz ,,tutaj misterium Kosciota bedzie przedstawione jako pozy-
tywne i jako wyptywajace z pelni objawienia, tzn. jako odpowiadajace bogactwu
Pisma Swietego oraz tradycji ksztaltowanej przez wieki. Jest dobrze — podkresla
dalej Ratzinger — ze schemat zaré6wno o ‘ludzie Bozym’jak i o ‘Ciele Chrystusa’,
jak 1 o pozostatych koncepcjach Kosciota, odsyta do misterium Kosciota i daje
wystarczajacg przestrzen temu obszarowi refleksji. Godne pochwaty jest to, iz
o ludzie Bozym nie méwi si¢ tylko w sensie prawnym a o Ciele Chrystusa tylko
w sensie mistycznym; tylko obie koncepcje Kosciola zostaly ukazane w $wietle
sakramentalnym. Sakramentalny sens obejmuje w réwnej mierze wymiar widzial-
ny, prawny i niewidzialny. (...) Tenze lud Bozy jest prawdziwie ludem Bozym
poprzez spozywanie Ciata Chrystusa™?.

Zasadnicze kwestie zostaly tutaj przedstawione w przestrzeni wyznaczonej
tematami misterium Kosciota i jego sakramentalno$ci. Pismo Swigte i tradycja
w tym kontekscie to zrodta i punkt wyjscia refleksji nad Kosciotem, pojgciem ludu
Bozego i Ciata Chrystusa odnoszony wtasnie do tajemnicy Kosciota i przyporzad-
kowanie jego istocie oraz Eucharystii i komunii wspélnoty jako kwalifikowanemu
przyjeciu ludzi do jednosci Panskiej.

W roku 1963 zauwazyt Ratzinger w jednym z komentarzy na etapie przygoto-
wan do drugiego posiedzenia soboru (o czym byla juz wczesniej mowa), iz sche-
mat De ecclesia jest najistotniejszym elementem prac soborowych i jednoczesnie
zawiera informacje w zakresie pytan, ktore wtedy stawiano w Rzymie. W zasadzie
tezy Ratzingera partycypuja w ostatecznym teks$cie Lumen gentium: Koncepcje
ludu Bozego i Ciata Chrystusa nie znajduja si¢ obok siebie, nie przedstawiaja
wzgledem siebie zadnych przeciwnosci i nie mozna mowic o dwoch eklezjologiach.

2l Tenze, Art. Leib Christi, w: JRGS 8, s. 286-289.
2 Tamze, s. 289.
B Tenze, Das verbesserte Schema — eine Arbeitsgrundlage, w: JRGS 7, s. 250-256; cytat 250-251.
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Jest natomiast tylko jedna mozliwo$¢ interpretacji istoty Kosciota i Eucharystii
(zachowujac niezmienne koordynaty analiz), ktéra wyraza si¢ nie w rytualistycz-
nym charakterze refleksji, tylko Kosciot i Eucharystia sg ,,wsp6lnota stotu z Wy-
wyzszonym”, ktora jest uksztaltowana na ludzie Bozym. ,,Mozna zatem powie-
dzie¢” — tak reasumuje Ratzinger — ,,ze Kosciot wedtug nowotestamentalnego
rozumienia jest ludem Bozym i Ciatem Chrystusa, ze oba pojecia nie przedsta-
wiaja zadnych przeciwienstw, tylko wspdlnie wyrazaja istote Kosciota™.

W tym miejscu nalezatloby odnies¢ si¢ do refleksji Ratzingera o biskupiej ko-
legialno$ci oraz do ekumenizmu, co jednak w tym miejscu nie zostanie poczynio-
ne*. Warto jednak wspomnie¢, iz ekumenizm nie jest zadng fuzja, tylko jest on
wspolnym ukierunkowaniem na Chrystusa i utozsamieniem si¢ z Chrystusem,
ktory wydat siebie w ofierze Eucharystii, zgromadzit swoj Ko$ciot i uczynit z nie-
go swoje Ciato. Jezeli Koscidt jest ludem Bozym, ktory zyje Cialem Chrystusa
i ktorym staje si¢ sam w Eucharystii Cialem Chrystusa, to mozna rownoczes$nie
wywnioskowac z communio sanctorum podwojny sens Kosciota. Zaréwno jest to
partycypowanie w Chrystusie jak i Kosciot jest wspdlnotg wierzacych. W ten
sposob staje si¢ zrozumiatym, ze Ko$ciot w historii jest zawsze obecny jako jed-
na i ta sama wielko$¢. Ratzinger opisuje w swojej dysertacji o S$w. Augustynie
wewngtrzng wiez tych dwoch pojec, stajac si¢ tym samym prekursorem Lumen
gentium I: ,,Poniewaz Kosciot jest w Chrystusie jakby sakramentem, czyli znakiem
i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju
ludzkiego”.

EKLEZJOLOGIA SOBORU WATYKANSKIEGO II
W RECEPCJI JOSEPHA RATZINGERA

Duzy rozdzial si6dmego tomu Dzief zebranych Jospeha Ratzingera jest zaty-
tutowany Recepcja. Dotychczas brak wyczerpujacych opracowan udziatu Raztin-
gera przy tworzeniu pojedynczych tekstow soboru, szczegodlnie w przypadku
Lumen gentium. Jest tak po pierwsze dlatego, poniewaz kazdy tekst soborowy
powstat przy wspoétudziale wielu bardzo pilnych pomocnikow; z drugiej jednak
strony mozna dos¢ wyraznie wskaza¢ tematy i zagadnienia, wazne dla Ratzinge-
ra, ktore poprzez kardynata Firngsa potozyt on na sercu ojcoOw soborowych.
Mozna tez sprobowac zobaczy¢, jak dalece poszczegdlne tezy Ratzingera znalazty
odzwierciedlenie w ostatecznej redakcji, porownujac teksty z przygotowanymi
wczesniej projektami lub wypowiedziami, dotyczacymi poszczegolnych doku-

2 Tenze, Theologische Fragen auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil, w: JRGS 7, s. 339.
5 Por. Kirche — Sakrament und Gemeinschaft. Zu Ekklesiologie und Okumene bei Joseph Ratzing-
er (= Ratzinger-Studien 4), Regensburg 2011, s. 222-415.
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mentow. Mozna zatem w spokoju sumienia stwierdzi¢, iz teologia Ratzingera
znajduje odzwierciedlenie w eklezjologii Soboru Watykanskiego I, wyrazonej
w Lumen gentium. Niektore sformulowania zdajg si¢ by¢ cytatami z Ratizngera,
to jednak stwierdzenie przekracza granice dopuszczalnego dowodzenia.

AGGIORNAMENTO — CONCILIUM — COMMUNIO

Po soborze rozpoczeta si¢ intensywna recepcja. Byt to czas, kiedy euforycznie
przyjmowano przestanie soborowe w sensie, iz Ko$ciot wreszcie odniost si¢ do
$wiata. W ten jednak sposob intencje, rozumienie jak i samo nauczanie soboru
pozostawato na boku. Koncentrujac si¢ bowiem na pastoralnym charakterze jego
wypowiedzi i w efekcie zrozumiawszy aggiornamento jako element dominujacy
w reakcji na uwarunkowania wynikajace z d6wczesnej sytuacji, po macoszemu
troch¢ potraktowano tradycje i przysztos¢ Kosciota. W teologicznej dyspucie
chodzito o pojecia concilium 1 communio, czyli o eklezjologiczne pytanie zasad-
nicze: czy Kosciot jest wcigz trwajacym soborem, ktorego istota wyraza si¢
w cigglym radzeniu; czy tez Kosciot jest (co idzie o wiele glebiej) wspdlnota
eucharystyczna, a wigc communio, wspolnota ludzi we wspolnocie z Bogiem. Juz
w 1962 roku wskazal Ratzinger na to zasadnicze pytanie w dyspucie z Hansem
Kuengem, dotyczacej teorii Kosciota jako weigz trwajgcego soboru?. Jezeli mamy
analizowa¢ wktad Ratzingera do posoborowej eklezjologii, to w pierwszej kolej-
nosci trzeba uswiadomic sobie wskazane powyzej rozréznienie. Reagujac na
poglady Kuenga, Ratzinger zwraca uwage na etymologi¢ stowa ecclesia, ktore
w zestawieniu z concilium nie maja tego samego zrodla. Tak wiec Kosciot jest
tylko wtedy Kosciotem, kiedy jest doradczym zgromadzeniem biskupow; czy tez
Kosciot jest o wiele bardziej wspolnotg eucharystyczna, w ktorej sa przypisane
soborowi okreslone funkcje i kompetencje. Konsekwentnie zgromadzili si¢ zwo-
lennicy teorii-soboru woko6t nowo powotanego czasopisma ,,Concilium”, co sta-
nowito wskazanie na sugerowang odpowiedz na zasadnicze pytania odnosnie do
Kosciota. Tak samo konsekwentny byt Ratzinger, kiedy wespo6t z Hansem Ursem
von Balthasarem i Henri de Lubacem w 1972 roku wydat ,,Miedzynarodowe
czasopismo teologiczne” z podtytutem ,,Communio”.

% Por. H. Kiing, Das theologische Verstdindnis des 6kumenischen Konzils, ,,Theologische Quar-
talschrift” 141 (1961), s. 50-77.
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AUTORYTET SOBOROW

Ratzinger w kolejnych latach po soborze az do ostatnich dni swego piotrowe-
go urzgdowania zawsze wskazywat na btedne kierunki rozwoju w recepcji sobo-
ru. Z jednej strony zarzucano soborowi, ze przyczynia si¢ do rozpowszechniania
herezji, z drugiej natomiast strony pojawialy si¢ zarzuty, iz sobor nigdy nie zostat
przyjety i byt nie do konca od poczatku przemyslany. Ratzinger podjat wysitek
historycznego zaszeregowania soboru, poczynit to jednak nie na bazie historycz-
no-naukowego kontekstu, tylko uwzgledniajac cigg tradycji Kosciota jako teolo-
giczny topos. Sobory przynaleza do tradycji. Sa niesione zawsze przez ten sam
autorytet. One budujg jeden na drugim. Powyzsze twierdzenia wyrazaja nastepu;ja-
ce stowa: ,,Jest niemoznos$cig opowiedziec si¢ za Soborem Watykanskim II prze-
czac jednoczesnie Trydentowi czy Soborowi Watykanskiemu 1. (...) Jest rOwniez
niemozliwym opowiedziec si¢ za Trydentem i Soborem Watykanskim I przeczac
jednoczesnie Soborowi Watykanskiemu II. Kto zaprzecza Soboru Watykanskie-
mu II, neguje autorytet, ktory dwa pozostate sobory nidst i tym samym odstepuje
od zasady istnienia soborow w ogole. Kazdy tego typu wybor niszczy catosé,
ktora istnieje tylko jako niepodzielna jednos¢”?’.

Ta sama mysl pojawia si¢ w dyskusji z wspolnota Piusa. W swoim liscie,
w ktoérym obwieszcza on $wiatu zniesienie ekskomuniki, zostaje podniesiony
zarzut, iz oni [tzn. wspdlnota Piusa —J. S.] przystangli w jednym punkcie (odpowia-
dajacym najbardziej osobistym, a wigc czysto samowolnym zapatrywaniom)
i wlasnie dlatego nie przyjeli autorytetu papieskiego i samego soboru.

KONTYNUACJA I DYSKONTYNUACJA

Obok wspomnianych powyzej analiz pojawito si¢ do$¢ gwaltowane co do
formy zyczenie ,,hermeneutyki kontynuacji”’, w jednoznacznej opozycji do ,,herme-
neutyki przetomu czy dyskontynuacji?, ktora — bez wzgledu na motywy — pro-
buje zniszczy¢ wszelkie mosty do swojej przesztosci. Ratzinger domaga si¢
kontynuacji z tym co poczatkowe, nie tylko jako dalsze pisanie tego co wczorajsze,
ale jako uwzglednienie zrodet, Pisma, teologii ojcéw, Ewangelii i wreszcie same-
go Jezusa Chrystusa. Kontynuacja Ko$ciota jest tym, juz wspomnianym, szerokim
pradem, ktory wyptywa z tychze zrodet i ktory weiaz na nowo znajduje $rodki
wyrazu w aktualnosci $wiata. Tak wlasnie nalezy rozumieé aggiornamento. Jak

27 J. Ratzinger, Thesen zum Thema ,,Zehn Jahre Vaticanum II, w: JRGS 7, s. 1060-1061.
8 Tenze, Ansprache an das Kardinalskollegium vom 22. Dezember 2005.
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rzeka przeptywa prze wiele krajow i ciagle styszy r6zng mowe ludzi, ktorzy na jej

brzegach zyja, tak samo zawsze pozostaje ta sama woda ze zrodia.

Z tego co dotychczas zostato powiedziane mozna wysung¢ nastepujace
wnioski:

— Pomiedzy pytaniami stawianymi przez Ratzingera a Soborem Watykanskim I1,
chodzi o przestrzen czasowa obejmujaca blisko 50 Iat.

— Wplyw Ratzingera na sobor jest wyczuwalny 1 mozliwy do udowodnienia.

— Glowne pojecia i kwestie natury teologicznej w eklezjologii Ratzingera funk-
cjonowaly na dlugo przed soborem w dysputach naukowych i stad mozna
twierdzi¢, iz w czasie obrad doszty do glosu i byty nastepnie dyskutowane.
To zaczgto si¢ juz z koncem XIX wieku. W romantyzmie uksztattowano z wy-

darzen przesztosci historie, ktéra doprowadzita do Swiadomosci historycznej,

w ktorej to poczety sie nauki historyczne. Naturalnie na koncu XIX wieku ukon-

stytuowaty sie z dostownie politycznym celem nowe panstwa narodowe, ktore

poszukiwatly integracji i identyfikacji wlasnie w przesztosci, w ,,szlachetnych”
korzeniach wtasnego narodu, by tym samym zaprezentowa¢ wtasng wyzszos¢.

Byt oczywiscie w ramach Kosciota postulat, aby czysta katolicko$¢ wyrazi¢ w wi-

docznie-architektonicznych formach i raz na zawsze zdefiniowac przy uzyciu

motywow przynalezacych do domniemane;j historii narodu. Myslimy tutaj o Do-
ellingerze, ktory jako nacjonalista, obwieszczat koniec niemieckiej teologii, kiedy
rzymska szkota §wiecita tryumfy, wspinajac si¢ na Olimp najwyzszej naukowosci.

Wskazany powyzej proces zaowocowat rowniez bezposrednio w obszarze nauko-

wosci. Spojrzenie z perspektywy przesztosci nie bylo juz wigcej tylko nostalgia

czy politycznym poszukiwaniem wtasnej tozsamosci, tylko byt obszar badawczy,
zawierajacy metodg analizy terazniejszosci i jej idei. Tego nie mozna nigdy zapo-
mnie¢.

Jest oczywistoscig, iz wystepuja paralele pomiedzy tekstami Ratzingera a frag-
mentami nauczania soboru. Jest to szczego6lnie wyrazne — nawet jezeli pominiemy
zagadnienia eklezjologiczne — w schemacie dotyczacym objawienia, ktory nie-
malze w formie niezmienionej znajduje si¢ w Dei Verbum?.

KOSCIOE — ADRESATEM OBJAWIENIA

W zwigzku z powyzszymi analizami warto wskaza¢ jeszcze na wspolne gra-
nice wewnatrz systemu objawienie — tradycja — Pismo — Kos$ciol. Dla Ratzingera
objawienie nie jest tylko materialnie do§wiadczalng wielko$cig, ktora moze by¢
analizowana zwyczajnie jako przedmiot naszych naukowych pozadan. Objawienie

¥ De voluntate Dei erga hominem. Gottes heilschaffender Wille fiir den Menschen [Entwurf eines
neuen Offenbarungsschemas, Oktober 1962], w: JRGS 7, s. 177-183.
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jest pojeciem aktu. Stowo oznacza akt, w ktorym objawia si¢ Bog. Dlatego do
objawienia zawsze przynalezy adresat, ktory Slowo przyjmuje, poniewaz tam,
»2dzie nie ma nikogo, kto by przyjat objawienie, tam nie moze si¢ wydarzy¢
zadne objawienie, poniewaz tam nic nie pozostaje otwartego”; i zamykajac po-
wyzszg mysl: ,,Do objawienia nalezy juz z samego pojecia ktos, kto bedzie we-
wnatrz niego™’ — i to jest wlasnie Kosciot. W Pismie objawienie znajduje swoje
szczegblne uwyraznienie. To znaczy, ze objawienie jest czym$ wiecej niz tylko
tym co zapisane i musi istnie¢ jakas instancja, ktora bedzie si¢ jawic¢ jako rozumie-
jacy podmiot, czyli Kosciol. To jest rowniez jednoznaczne pytanie skierowane
pod adresem zasady Sola-Scriptura.

Pismo jest swiadectwem Objawienia. Objawienie jest jednak czyms$ dynamicz-
nym, zyjacym, co przekracza mozliwosci konceptualne cztowieka. Do jego istoty
nalezy bycie adresatem i jednocze$nie bycie transponowang trescig. Ono domaga
si¢ od ludzi, ktorym si¢ chce Bog objawic, aby si¢ jednoczyli 1 gromadzili. Stad
nie mozna nigdy oddzieli¢ Objawienia od KoSciota.

PERSPEKTYWA DALSZYCH ANALIZ

Przy opracowywaniu wskazanego w temacie zagadnienia o wiele wazniejsze
sa mysli przewodnie niz detale, ktoérych nie sposéb pokrotce przedstawic. Roz-
strzygajace sa natomiast zasadnicze koordynaty eklezjologii Ratzingera, ktére po
czesci zostaly zaktualizowane na soborze, i ktore jednoczes$nie znalazty wyraz
w interpretacji i recepcji w czasie po soborze. Wyraznie zarysowuje si¢ kontynu-
acja w mysleniu Ratzingera, ktory od ponad 60 lat prezentuje fundamentalng teze
o sakramentalno$ci Kosciota, o ludzie Bozym chrystologicznie zesrodkowanym,
o zaleznosci pomiedzy objawieniem i Kosciotem, gdzie Ko$ciot jest adresatem
objawienia i jednoczes$nie interpretatorem wiary. Glebia jego mysli wynika z od-
niesienia do patrystyki, natomiast dynamika i zywotnos$¢ tejze refleksji zasadza
sie na objawieniu zawartym w Pismie Swietym.

Zasadniczy moment eklezjologii Ratzingera wyraza si¢ w tym, iz bycie pod-
miotem zachodzi na skutek przyporzadkowana do Jezusa Chrystusa. Powyzsza
mysl znajduje wyraz w liturgii (poszukiwania wewnetrznej istoty), ekumeniczne;j
opcji zasadniczej (jednos$¢ z Chrystusem poprzez wyznanie wiary w Niego), przy-
porzadkowaniu poje¢ ,,ludu Bozego” i ,,Ciata Chrystusa” (z fundamentalnym
trynitarnym ukierunkowaniem). Ostatecznie zasadniczy punkt eklezjologii Rat-
zingera wyraza si¢ w przezwyci¢zeniu samozadowalajacej si¢ mysli, ktora dzieli;

30 J. Ratzinger, Aus meinem Leben. Erinnerungen (1927-1977), Stuttgart 1998, s. 84.
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poprzez jednoczesne partycypowanie w prawdzie, ktora znajduje si¢ w Bogu
i ktora si¢ otrzymuje od Niego®'.

Na koniec cytat z Josepha Ratzingera, zapisany dziesig¢¢ lat po soborze. Jest to
forma autorefleksji, oddajacej to, co uzasadniato sam sobdr, co pozostanie na
zawsze w historii i co wskaze Kos$ciotowi droge w przysztosci. ,,Chodzi tutaj
o teologie i pobozno$é, ktéra zostata uksztattowana na kanwie Pisma Swietego,
nauce ojcow Kosciota i na ogromnym dziedzictwie liturgii Kosciota powszech-
nego. Na soborze wskazano nie na teologie, ktora wywodzita si¢ z ostatniego
stulecia, tylko na teologig, ktora odzwierciedla calg tradycje, dzicki czemu staje
si¢ bogatsza, zywsza, jednoczesnie prostsza i coraz bardziej otwarta™2,
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Streszczenie

Eklezjologia Soboru Watykanskiego II w nauczaniu Benedykta X VI jest skon-
centrowana wokot analizy dwoch koncepcji Kosciota: Kosciot jako lud Bozy oraz
Kosciot jako Mistyczne Cialo Chrystusa. Sakrament Eucharystii wyraza istotg
Kosciota, znajdujacego si¢ w stanie pielgrzymowania do wiekuistej ojczyzny oraz
realizujacego rézne zadania w Swiecie. Czlowiek staje si¢ cztonkiem wspdlnoty
Kosciota na skutek wewnetrznej tozsamosci z Chrystusem. Owo immanentne
zjednoczenie, ktore winno si¢ wyraza¢ w transcendentnych aktach chrzescijan
wyraza pierwotne znaczenie sakramentalnos$ci Kosciota, a wiec i obecnosci Chry-
stusa w $wiecie. Eklezjologia soborowa, ktora jest zasadniczo autorstwa Josepha
Ratzingera, winna si¢ przektada¢ na dwojakiego rodzaju skutki. Z jednej strony
chodzi o oczyszczenie Kosciota z elementow, ktore ostatecznie wptywajg na
marginalizacje (lub tez wylaczenie) wspolnoty uczniéw Chrystusa. Z drugiej celem
analiz ojcéw soborowych byto wskazanie optymalnego odniesienia Kosciota do
Swiata. Materiat zrodtowy artykutu stanowi nauczanie Josepha Ratzingera/Bene-
dykta XVI.
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Stowa kluczowe: eklezjologia, Ciato Mistyczne, lud Bozy, communio, Bene-
dykt XVI, Sobor Watykanski 11

Summary
The Vatican II Ecclesiology
in Joseph Ratzinger’s Writings

The ecclesiology of the Second Vatican Council has got a prominent place in
the teachings of Benedict XVI which focuses on two conceptions of the Church:
the People of God and the Mystical Body of Christ. The Sacrament of the Eucharist
expresses the essence of the Church as the pilgrim community on the way to the
eternal homeland while fulfilling various tasks in this world. One becomes a
member of the Church by acquiring the internal identity with Jesus Christ. This
immanent union expresses the original meaning of the sacramental character of
the Church and therefore the mystery of Christ’s presence in the world. The
Conciliar ecclesiology, largely shaped by Joseph Ratzinger, should be understood
in two ways. On the one hand, it is the purification of the Church from the elements
which ultimately may cause the marginalization (or exclusion) of some of her
members. On the other hand, the objective of the Council Fathers was to indicate
the best way the Church could relate herself to this world. The teaching of Joseph
Ratzinger/Benedict XVI was used as the principal source material for this paper.

Keywords: ecclesiology, the Mystical Body, people of God, communion,
Benedict XVI, Second Vatican Council



